Sobre la época expresionista.

Un primer didlogo conel
pensamiento de Julien Coupat!

Gerardo Muifoz

Ficcidn de la razén



"Over-expression, "expressionism", may be designated as inflatio-

nal, as over-emphatic. "Expressionism" appeals to barbarians perhaps, to

lost sheep who dare not bleat according to their ovine nature, to abstract
artists, to anesthetic geometers”. - B. Berenson, Piero della Francesca, or

the Ineloquent in Art (1954).

En el siguiente ensayo quiero comentar una intui-
cién del Comité Invisible — Julien Coupat a propésito de
la nueva edicién italiana que retne los tres volimenes de
sus ensayos, y que solo ahora nos entrega la plenitud de
su constelacién epocali. En el comentario que sigue qui-
siera elucidar la tesis sobre lo que Coupat ha llamado
nuestra "época expresionista”. Como escribe en el prélo-
go a la Fragmentacién del mundo (2018): "En cierto sen-
tido, resulta placentero ver esta época, tan expresionista,
tan cacofdnica, este mundo humano tan lleno de discur-
sos...presa del pdnico ante el empuje silencioso de una in-
surreccién de los mundos” (Orra 2018, 27). Dado que este
ensayo no pretende ser mds que un primer disparador
sobre esta tesis, anunciamos desde ya que una versién
miés detallada podré leerse en el tltimo capitulo de mi li-



bro de préxima aparicién El mundo y la elipsis: por una
politica posthegeménica (DobleAEditores, 2020). En
cualquier caso y adentrindonos ya en el asunto, ¢a qué
apunta el Comité Invisible, y en particular, en qué con-
siste su gesto al interior de una época sin fundamentos?
Mi primera tesis es que su pensamiento es la respuesta
mids sofisticada hasta el momento sobre la crisis de la "re-
volucién" como herencia de la politica moderna. Cual-
quier discusién sobre la 6rbita del Comité Invisible tiene
que asumir este hecho como punto de partida. En este
sentido, su postura sobre la insurreccidn se sitia mds all
de la revolucién como movimiento del pensamiento que
buscar hacerse cargo de la caida en el nihilismo de las for-
mas politicas contempordneas, insuficientes a la hora de
llevar a cabo una nueva etapa de transfiguracién de la
dominacidn de los valores dominantes.

En realidad, el Comité Invisible también debe que
ser leido en la estela del espiritu insurreccionalista de la
Italia del los 70 (los pensadores de la herejfa de la izquier-
da italiana: la escritura amorosa-insurrecionalista de
Giorgio Cesarano, ciertos visos subterrdneos de Mario
Trontd, el pensamiento musical de Gianni Carchia, o la
experiencia de cuadernos como Ludd, Invarianza, L'erba
voglio, etciit). El Comité Invisible es el heredero de aque-
llas intuiciones infra-politicas que siguen ardiendo en
nuestro presente. Decimos “infra” porque lo politico
mismo es lo que se encontraba en retirada en cuanto polo



opuesto a la dominacién del capital. Obviamente que no
es este el lugar para desplegar con lujo de detalles todos
los elementos en lo que consistid la herejia de la apuesta
insurreccionalista que Marcello Tari ya ha reconstruido
de manera ejemplar en su Un comunismo mds fuerte que
la metropoli: la autonomia italiana en la década de 1970
(2018) de modo que lo haremos glosando un brevisimo
texto de un pensador de este entorno, Jacques Camatte.
(Camatte fue un personaje fascinante, colaborador del
partido comunista italiano de Bordiga, que después se da
cuenta que era imposible producir una revolucién en un
mundo integramente acoplado a la técnica de la subsun-
cién real del capital, y que decidié girar hacia el anarco-
primitivismo. El pensamiento de Camatte - un pensa-
miento profundamente del afuera - se encuentra atn
virgen y por redescubrirse).

Situémonos en 1972, después de la experiencia del
68 francés y del 69 italiano, y mds de una década después
de la experiencia guerrillera de la Sierra Maestra en Cuba.
Camatte publica un breve texto en la revista Invariance
titulado "Sobre la revolucién”, en el cual busca saldar
cuentas con el marxismo de la lucha de clases, algo que,
como hemos de suponer, no encontré su momento de
legibilidad entonces. Escribfa Camatte:

"Ya post-194s, la revolucion deja de ser una cuestion
politica, sino que concierne un cambio total en los mo-
dos de produccién y del viviente. La toma del poder es



tan solo un momento de la revolucién y reducir todo a
este momento conlleva pura y exclusivamente al fracaso
de no poder entender que lo importante es la dimensién
de la insurreccién de los hombres, esto es, de las otras di-
mensiones de la revolucién”. (Camatte 1972, 180).

La organizacién categorial y pragmadtica marxista
explotaba por los aires (Camatte 1972, 180). Ahora, en la
aurora de los 70, de nada valia despejar espacios en las
"invariantes” (los modos de produccién), puesto que una
extensién del concepto terminarfa abstrayendo a todas las
formas del viviente (Camatte 1972, 181). El concepto de la
"antropomorfosis del capital” (término acufiado por el
propio Camatte) habia atravesado un limite, desarmando
la diferencia entre forma y praxis, proletariado y totali-
dad, como nueva forma de dominacién en la propia tex-
tura sensible del viviente. Por lo tanto, nos dice Camatte,
la metamorfosis del limite de la produccién volvia los
modos experienciales del viviente una mera reduccién de
la forma dinero, esto es, del principio general de equiva-
lencia que hoy nombra la forma de la nueva dominacién
del imperio. La conclusién de Camatte - jhasta cierto
punto extraordinario si recordamos que escribia en 1972,
el mismo afio antes que Jacques Lacan pronunciara en
Mildn su enigmdtico discurso sobre el capital!v — se vin-
cula de manera decisiva al cosmos del Comité Invisible:

"La representacién del capital estd ya fundida en las
mentes de todos, y merece ser destruida. Pero esto no



puede ser llevado a cabo mediante la intervencién de gru-
pos portadores de "conciencia” para realizar una nueva
representacién, como tampoco podemos suponer que se
tratara de una escatologia de un "Dfa-D" del destino. Al
contrario, si se llega a algo serd a través de una larga lucha
que invadird cada fase y cada regién de la vida colonizada
por el capital...Al final, el delirio del ensuefio del capital
es una revoluciéon ya siempre curso, siempre permanente,
porque nunca ha sido verdaderamente "desarrollada” [o
sea, ya siempre 'desigual’, por decirlo con la vieja jerga del
marxismo desarrollista], siempre frenado por un "hilo
misterioso": la falta de ciertas condiciones objetivas, de lo
callado en la teorfa. En realidad, la revolucién ya estd en
marcha" (Camatte 1973, 83). Ademds de diagnosticar una
nueva praxis revolucionaria, la inteligencia de Camatte
pudo testimoniar el curso mismo de la desintegracién de
la época.

Ahora estamos en condiciones de entender lo que
Julien Coupat quiso decir cuando, a la luz de la crisis de la
deuda griega y del referéndum impulsado por Tsipras,
escribié: "Todavia quieren creer en la politica. Apenas se
han cruzado con esta noticia precisamente resonante: to-
da esa politica ha muerto. Asi como han muerto las pala-
bras con las que se dice la cosa publica la Francia, la
Nacidn, la Republica, etc. Asi como también ha muerto
la pompa institucional de la que se rodea el vacio guber-
namental. La politica profirié su ultimo estertor en el



mismo lugar en que nacié, hace més de 2000 afios, en
Grecia" (Coupat & Hazan 2016). Esto podemos reorien-
tarlo de otra manera: el fin de la fe en la economia politi-
ca llevada a cabo atizada por Camatte inaugura un punto
de disolucién sin retorno, que da lugar, en paralelo, al fin
del destino civilizatorio de la politica de principios en
Occidente. O, dicho en otras palabras, la politica muere
porque la crisis de "su destino” nunca se ha limitado a la
cuestién de la diferencia amigo-enemigo, sino también al
ndcleo de la experiencia del singular con el mundo al
margen de toda objetivizacién de las cosas del lecho civi-
lizacional. Pero ya volveremos sobre esto.

La politica como nomos siempre ha tenido como
motor la captura de las almas en funcién de un destino
previsible, que es, por lo tanto, la ausencia de verdadero
destino singular. La diferencia es que hoy su tono es apo-
caliptico. Esa es la novedad de percepcién una vez que la
desintegracién de la figura del arbeiter comienza su de-
sintegracién al interior de un mundo en fragmentos. De
ahi que Tiqqun ya en La comunidad terrible previera:
"Las formas politicas cldsicas y sus categorias hoy nos
quedan como la ropa que usibamos cuando éramos ni-
fios. La pregunta es si preferimos abrirnos a un saber des-
conocido o seguir insistiendo en la miseria del presente”
(Tigqun 2, 44). Como sabemos, buena parte de la iz-
quierda tedrica ha elegido esa miseria del presente. E ima-
gino que lo ha hecho por muchas razones: oportunismo,



gloria, viejas fidelidades ideoldgicas, o mero consuelo en-
tregada a la pulsién de muerte. Al final, sabemos que en
los dltimos cien anos de politica, los consuelos de la Me-
tafisica son mds fuertes que la masica de la verdad. A ve-
ces los juguetes son también pequefios demonios para
nifios rabiosos. Y nifios vitalistas ante el fendmeno del
aburrimiento caen en la degradacién que confunde fines,
medios, y conceptos. Déjenme ahora pasar a registrar tres
instancias que, para el Comité Invisible, encarnan el es-
piritu miserable de la época. Lo miserable es siempre el
tapén simbolico que niega la posibilidad de una sustancia
feliz. Miserabilis = la condicién perpetua de la infelicidad
contra la existencia. Digamos que estas tres instancias
configuran el tridngulo de las formas de lo miserable que
impiden la posibilidad de otro pensamiento contra el ni-
hilismo politico de la época.

1. La metistasis de la soberanfa. Ya desde el Tigqun
2, en el apartado Introduccién a la guerra civil, se nos dice
que el paso de la soberania al imperio (globalizacién) no
es una transfiguracién histérica, sino una inversién de la
forma: "mientras que la soberania del estado fue ficcional
y personal, la soberania imperial es pragmitica e imper-
sonal. El Imperio puede encontrar legitimidad en la de-
mocracia, a cambio de que borre todas las
formas-de-vida" (Tigqun 2, 19). Sabemos que la sobera-
nfa, ademds de excepcién sobre su afuera, también se
ejerce como acumulacién de energfa de lo politico. Sélo



que hoy esa energia reaparece en la forma de la deconsti-
tucién permanente entre afuera y adentro como meca-
nismo de contencién y neutralizacién. De ahi que la
soberania invente substitutos formales para continuar la
guerra contra todo lo que huela a existencia. Esto es lo
que ha llevado de nombre biopolitica.

2. La astucia negrista. Esta postura es la de un im-
perialismo-invertido, que, como todo universalismo, se
nutre de la condicién imperial de la espera de un Sujeto
para la historia que vendria a redimir la unidad de la Hu-
manidad. El negrismo es la absolutizacién de la invariante
subjetiva de la lucha de clases, sélo que ahora, como la fi-
gura de la policia que detesta, toma un sinntimero de ar-
ticulaciones espacio-temporales. Sélo asi podemos
explicar cémo en la tltima década los negristas hayan te-
nido que modificar continuamente el fundamento de lo
que entienden por "movimiento”; un concepto en si du-
doso, en la medida en que es heredado de las oscuras clo-
acas del interregnum de la republica de Weimar". En A
nuestros amigos, el Comité cita a un "negrista madrileno”
que querfa crear un partido del 99% luego/después del
momento caliente de las asambleas. Negrismo: una suerte
de frigorifico de la voluntad de poder que sélo se encien-
de con la "movilizacién infinita" (Comité Invisible 2017,
63). También puede suceder lo inverso/ocurrir al revés.
Como me dijo en una ocasiéon un negrista espaﬁol cuan-
do le pregunté sobre Podemos: "A mi ya no me interesa



nada de lo que ocurre en Espafia, me voy al Nuit De-
but™. Un “fuera” que es pura mentalidad, pura idealia
en la medida en que queda arraigado al encandilamiento
de la forma asamblea y su decionismo infinito. Desde
una gramdtica aparentemente "nueva’, el negrismo es po-
litica ideoldgica de antano (vanguardia en cautela de los
fines). El negrismo es el partido de la reduccién y por eso
es que es el Partido del Enemigo, puesto que es el primer
negacionista de toda politica experiencial, asi como el
mayor defensor involuntario de las metdstasis del impe-
rio.

3. El principio hegemdnico. En realidad, esta ins-
tancia atraviesa transversalmente las ya mencionadas. La
hegemonia aqui es lo que funda y dota de legitimidad a la
potencia inasible de lo politico. Pero lo politico es lo que
ya no importa. Por eso es que hemos venido proponien-
do hablar de una distencién posthegeménica. En un pré-
logo al ensayo de Rafanell i Orra, un compafiero de ruta
del Comité lo dice muy bien:

"Desde que Reiner Schiirmann la expusiera en El
principio de la anarquia, los acontecimientos década tras
década y desastre tas desastre, no han dejado de cifrar su
intuicién. Vivimos en un tiempo de anarquia, de anar-
quia de los fenémenos. En el que ningtn principio hege-
monifa puede ordenar desde afuera lo que ocurre. Las
singularidades afirman obstinadamente su propio estar
en el mundo. Cada fenémeno habla en su propia len-



gua....el Gnico principio hegeménico es que no hay tal
cosa” (Orra 2018, 25).

La hegemonia es la ilusién misma de lo politico:
pensar que desde la época de la des-civilizacion podemos
erigir un nuevo principio civilizatorio, una nueva hege—
monia, un nuevo concepto, hasta llegar a constituir un
nuevo orden de las cosas. No se trata de eso; al contrario,
necesitamos un ethos como sorpresa del mundo (Lundi
Matin 2019). Hasta Pamela Anderson lo sabe: el paso de
una politica subjetiva a una politica expresionista no es
un asunto de proyeccion revolucionaria, sino una cues-
tién de evolucién de la especie; esto es, de pensar otros
modos de la especie, otras tonalidades, otra musica. Se
trata, en cada instancia, "de una cuestién que ya no recae
en una politica o cosmopolitica, sino en una cuestién an-
tropoldgica” (Tarl 2019, 8). Una especie que prescinde del
paso a lo genérico: "cada cosa es una especie de eslabén
perdido, entre lo que sea y el mundo” (Lundi Matin
2019). Aqui encontramos un corte nitido con el Marx de
la economia politica, que bien pudiera abrir paso a otro
Marx marrano sin marxismo*i. El marrano es quien se
encuentra fuera de la hegemonia y de la comunidad de la
identificacién y del contra-valor de la maquina de la pro-
duccidn.

Volvamos ahora al inicio. ¢Qué significa, entonces,
que vivamos en una época expresionista? Primero, que
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vivimos en el fin de la hegemonia, y que, por lo tanto,
solo podemos comprender el mundo mds alla de la re-
presentacién y desde lo irreductible. En un nuevo texto
aparecido anénimamente en el sitio Lundi Matin, titula-
do "Elementos de la descivilizacién" encontramos una
definicién de lo irreductible: "Irreductible es el nombre
de una nueva geometria del ser....contra la civilizacién
como el partido de la reduccién, la anarquia es la manera
en que encontramos en relacién con las cosas sin causas”
(Lundi Matin 2019). Buscar una salida de la hegemonia
(principio general de equivalencia) implica dejarle la ad-
ministracién del mal a otros: a los inferiormente peque-
fios, al esclavo, al pedagogo y al policia. Civilizacién: el
origen moral de la policia para erigir la legitimidad del
urbanismo (Benveniste 1973, 291).

Afirmar la época expresionista supone entrar en re-
lacién con el mundo de una manera no gnéstica. El joven
Carl Schmitt en La aurora boreal decfa que "la recreacién
del mundo requiere una externalidad, aunque esa exte-
rioridad requiere una salvacién cristiana mediante el e6n
de la fides (Schmitt 1995). Lo que esconde la fides cristo-
légica de Schmitt es el miedo a la anarquiavii. De ahi la
importancia de la réplica del Comité un siglo mis tarde.
La expresién es siempre un accidente. Si la pensamos
desde la forma de la nueva politica, aparece como depdsi-
to inmaterial de la energfa. Mientras que el centro ideo-
16gico reduce y contiene; la descolocacién de lo expresivo
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construye transversalmente. Una linea no tiene centro, o,
como dice Weinberger: el llano carece de un centro, por-
que cada linea es un nuevo afuera (Weinberger 2007, 82).

Asimismo, en la existencia es dénde se disuelve el
vinculo externo-interno de la especie. Una vez mds, per-
mitanme citar este momento: "El presente tiene por for-
ma el error de una politica adaptiva de dos mil afios de
vejez. Casi hemos perdido, en consecuencia, las compe-
tencias para simplemente vivir. El desafio es encontrar,
sin producirlas, las condiciones de existencia” (Lundi
Matin 2019). Expresionismo, por lo tanto, significa una
vuelta a la autonomia informe de la existencia, que im-
plica apropiarse de aquello sobre lo cual no disponemos,
incluido lo “no-vivido” de la vida; un elemento que tam-
bién puede ser llamado caricter (ethos)*. No hacer de la
cuestién del vitalismo una nueva hegemonia ni pretender
erigir una hegemonia de lo infinito: vivir ex-presivamen-
te supone la posibilidad de los modos de la existencia
que, en su separacion, estin mds acd de la vida.
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- La musica.
- [donna] Da dove viene?

La imagen expresionista nunca puede entenderse
desde el registro simbdlico o trascendente, ya que expre-
sién es lo que corta en lo real [una relacién modal con las
‘cosas’], y que en su salida disuelve la representacién. In-
cluso en la historia del arte, esto fue siempre buscé el "ex-
presionismo”: despejar la mimesis para recortar el
descolocamiento de la figura (Klein 1979).

Concluyamos con una imagen de una las peliculas
mis bellas que se han hecho en los tltimos afnos: Lazzaro
felice (dir. Rohrwacher, 2019). Hacia el final, Lazzaro y
sus amigos son expulsados de una Iglesia, y, inmediata-
mente después, mientras caminaban, comienzan a escu-
char cémo la musica del érgano vibra misteriosamente
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sobre sus cabezas. "La musica. Da dove viene?", pregunta
Antonia. En efecto, la musica ha encontrado una "éxo-
do", un "exilio" de la institucién (ekklesia) que reaparece
mediante un trazo eliptico hacia un afuera. El afuera es
también la interioridad del existente, y lo que en otra
época se llamo el "alma". La musica es la tonalidad del en-
cuentro entre la laceracién del mundo y el residuo de lo
inexpresivo (Carchia 1982)x. La kalos prepara desde la
existencia la posibilidad de una contrapolitica, de un
afuera de la metrépoli. Una vez més, como dice Julien
Coupat en un texto reciente sobre la huella del orfismo:
"se trata de una musica para acabar en un nivel més all4
del mundo de la representacién y de la crisis del hombre
social” (Coupat 2019). El expresionismo es la tonalidad
tras el agotamiento de la representacién. Nos queda acaso
esa tarea: buscar un afuera de la civilizacién, la afirma-
cién de un ex-nomos.
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Notas

i Una versién de este texto fue escrita para el en-
cuentro "VI Seminario Critico-Politico Transnacional”,
Universidad Complutense, Madrid, Julio 2-3, 2019.

ii Comitato Invisibile. Trad. Marcello Tari. Produ-
zioni Nero, 2019.

iii Le debemos a Paolo Ranieri un magnifico estu-
dio y edicién facsimilar de la revista Ludd. Ver, La critica
radicale in Italia: Ludd 1967-1970 Documenti. Torino:
Nautilus, 2018.

iv Ver “Du discours psychanalytique”, en Lacan in
Italia : 1953-1978. Milano: la salamandra, 1978.

v Carl Schmitt, " "Estado, movimiento, pueblo: la
tripe articulacién de la unidad politica”. Eunomia: Revis-
ta en Cultura de la Legalidad, N.12, 2017.

vi En Maintenant (2017), el Comité Invisible escri-
bia lo siguiente sobre el Nuit debout: "The microburea-
cracy that ran Nuit debout in Paris, and that was literally
a bureaucracy of the microphone, was caught in this un-
comfortable situation that it could only roll out its verti-
cal strategies hidden behind the spectacle of horizontality
presented each day at 6 pm by the sovereign assembly of
emptiness...This is the huge credit that must be granted
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to Nuit debout: it made the misery of assemblysm not
just a theoretical certainty but a shared experience”. 56-57.

vii Un corte con el marxismo de las formas que abre
un Marx antropocinético. Un Marx sin las taras de la fi-
losofia de la historia es el que propone el filésofo chileno
Carlos Casanova: "En una perspectiva proxima a la de
Lamarck (un punto de vista que, mds tarde, después de la
publicacién de El origen de las especies, Marx va a reto-
mar a la luz de la teorfa de Darwin), no son los érganos,
es decir, la naturaleza y la forma de las partes del cuerpo,
los que dan lugar a los hébitos y facultades particulares de
una especie, sino que, por el contrario, son los hibitos,
maneras de vivir y circunstancias en las que se han en-
contrado los individuos son los que han constituido la
forma de su cuerpo, el estado de sus érganos y, en fin, las
facultades de las que goza. Marx hace suya la mdxima de
la biologia para pensar la historicidad de los érganos: son
las costumbres las que forman una nueva naturaleza, o
sea, «son la manera de vivir, los habitos y las circunstan-
cias en las que un animal se ha hallado las que producen
sus 6rganos, los perfeccionan y los desarrollan». Marx,
digdmoslo asi, ha sustituido en cierta forma la fenome-
nologfa del espiritu hegeliana por una fenomenotécnica
de los sentidos, y el humanismo antropoteista feuerba-
chiano por una antropocinética. p.s4.

viii Carl Schmitt en Aurora boreal (1916) suprime el
momento O6rfico del elipsis para reubicarlo en la trascen-
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dencia cristiana: "La noche espantosa es necesaria para
empujar la luz y el sol terrestres hacia el espiritu. Y el es-
piritu siempre vence a la duda, esa tltima negacién que
alcanza la superacién de todas las relatividades, la tras-
cendencia”.

ix "La manifestacién del caricter en su plenitud,
que es igual que decir en su gratuidad, es privilegio emi-
nente de la comedia...los fines no pertenecen al orden del
caricter, sino al orden del destino”, escribe Rafael Sin-
chez Ferlosio en "Caricter y Destino", Babel contra Babel
(2018). 638.

x Escribe Gianni Carchia (1982): "Dove la musica e
la profezia, nell'inesauribilita della loro tensione - sforzo
senza fine a vincere la dissipazione babelica della lingua
liberando lo stato residuale dellinexpresso -, testimo-
niano d'iuna disposizione a incontrare propio in ci6 che
trascorre, nella pura caducita, l'esigenza della salvezza e
l'idea del compimento, il bello come apparenza totalitaria
ed esclusiva non ¢, invece, se non il prodotto d'un arresto
della dinamica dello spirito che si ritrae dall'orrore della
lacerazione mondana per cercare scampo sulla scena cir-
colare e statica dell'eterno”. p. 21.
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