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1
Fernando Ortiz

El asombro de la vastedad, de la iluminacion, del poder
abarcador sin limites y el andlisis creador de Ortiz no puede
menos que estallar en el lector —en el indagador-y deslum-

brarlo.
ISAAC BARREAL

2
Romulo Lachatafieré

A la hora en que sea necesario hacer un recuento de lo que
en Cuba se ha hecho sobre la presencia e influencia de los
negros en la cultura nacional, nadie podra honestamente,
olvidar el nombre de Romulo Lachatefieré. Hoy a penas se
le recuerda. Mejor —o peor—no se le recuerda en absoluto...
Pero es imposible soslayarlo cada vez que se habla de los
que han trabajado y trabajan desenredando la madeja de

nuestro origen como nacion. ) )
NICOLAS GUILLEN

3
Lydia Cabrera

Moas que del paciente trabajo realizado por ella, y que nos
da a conocer en sus obras, no es de su trabajo de lo que hay
que hablar; es del impulso cordial hacia los africanos y sus
descendientes, lo que la llevé a interesarse en su estudio. No
son sus libros un exponente frio y pedante de sus investiga-
ciones, sino una profunda integracion espiritual con el mun-
do inmenso y poético de las mitologias africanas.
PIERRE VERGER
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NOTA INTRODUCTORIA

udiera decirse que en su totalidad este libro es un prefa-

cio: la Introduccidn de Cultura Afrocubana que nunca se
escribid, tal vez porque como se ha dicho més de una vez, las
introducciones se escriben cuando la obra esta ya redactada. Y
nosotros hemos esperado tanto para hacerlo que el prologo se
ha convertido en otro libro.

Debido a que el tiempo ha pasado, ahora resulta mas facil
ver que la etnografia —la ciencia que se propone describir la
vida de los pueblos— hunde sus raices precisamente en la con-
ciencia del pueblo que se propone estudiar. Y como el pueblo
cubano procede del mestizaje de blancos y de negros, es decir,
de la guerra y la conciliacion sistematicas entre la etnia proce-
dente de Europa y la proveniente de Africa, cada una de ellas
ha dedicado buena parte de su existencia a la averiguacion de
la naturaleza de la otra. O sea, que a la etnografia cientifica
precede otra de origen popular, una protoetnografia, repleta de
las mas inesperadas ensefianzas, pero desgraciadamente tam-
bién, dado su carécter precientifico, de no pocos errores y
confusiones. A ese importante —y, a ratos contradictorio—
fenémeno cultural dedicamos los dos primeros capitulos de
este trabajo.
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Por otra parte, este libro constituye un humilde pero fervo-
roso homenaje. ;Como no sentir honda y sincera admiracion
por ese trio de pioneros que con enorme valentia intelectual,
sin dejarse vencer ni dominar jamas por antiquisimos prejui-
cios raciales, fabricaron el instrumental indispensable para
realizar la tarea investigativa y supieron luego aplicarlo eficaz-
mente para fijar con claridad los parametros del rico y comple-
jo mundo de la cultura afrocubana? Abriendose paso en una
selva tupida de viejos equivocos, inexactitudes y aprensiones,
Fernando Ortiz, Romulo Lachatafieré y Lydia Cabrera, por si
solos, a trompicones al principio pero muy firmemente des-
pués, construyeron los cimientos de la ciencia etnografica
cubana, como podrd apreciarse en los tres capitulos que forman
la segunda parte de esta obra. Y, al propio tiempo, contribuye-
ron ademds muy patridéticamente al proceso de la integracion
y desarrollo de la cubania. Hemos contraido con ellos una
deuda que nunca podremos saldar. Lo menos que podemos
hacer en su honor es estudiar sistematicamente su obra. Eso es
lo que pretendemos realizar aqui.

Sin ciertas ayudas, nada es posible. Mis gracias mas senti-
das a Lydia Cabrera q.e.p.d., que tanto me ensefié sobre el
tema de esta obra. A mis correctores de estilo y contenido:
Isabel Castellanos, en Miami, Florida; Gabriela Castellanos, en
Cali, Colombia; Manuel Bermiidez, en San Juan, Puerto Rico
y Remigio Fernandez, en Oviedo, Espaiia. A toda mi familia,
muy especialmente a mi nieto Agustin Ignacio Venero, autor
de lailustracién que lleva la portada.. Y a mi editor de siempre,
Juan Manuel Salvat.

Miami, Florida, U.S. A.,
junio de 2002.
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PEQUENA HISTORIA DE UNA PORTADA

i nieto Agustin Ignacio Venero llego a este mundo
afectado por el sindrome de Down.

Muchas son las limitaciones que le ha impuesto el destino.
Pero dotado de una sensibilidad extraordinaria para lo bello, se
ha desarrollado como un excelente pintor. Pintar es lo que €l
llama su «trabajo». Que realiza paciente y gustosamente, dia a
dia, sin cesar

Hace poco, al enterarse de que su tia, mi hija Toa Castella-
nos, me habia ilustrado la portada de un libro y de que yo
estaba a punto de sacar otro a la luz, me lanzé la pregunta:

—Abuelo, ;yo puedo poner una pintura mia en tu libro? Yo
te hago una especial para ti.

{Quién podia decir que no?

—Si, claro. Hazme una y la pondremos ahi.

A los pocos dias me la trajo, sonriente, satisfecho.

(Que por qué encontramos al frente de este libro una obra
pictdrica que no parece tener relacién alguna con é1? ;Habra
que contestar? Pues, sobre todo, por una razdén. Porque mi
nieto, sin entenderla, ama mi obra. Y yo la suya. Y asi juntas
—como €l las quiere— aqui estan. Con el permiso del comprensi-
vo lector.

hispanocubano.org


http://www.hispanocubano.org

Jorge Castellanos, Pioneros de la etnografia afrocubana, Universal, Miami 2003

Primera Parte

CUATRO SIGLOS PREPARATORIOS

hispanocubano.org


http://www.hispanocubano.org

Jorge Castellanos, Pioneros de la etnografia afrocubana, Universal, Miami 2003

hispanocubano.org


http://www.hispanocubano.org

Jorge Castellanos, Pioneros de la etnografia afrocubana, Universal, Miami 2003

Capitulo 1

ANTICIPOS: DEL SIGLO XVI AL XVIII

esde los primeros tiempos de la Colonia, aherrojados

por el sistema social imperante, blancos y negros han

vivido en Cuba cara a cara, examinandose mutuamente.
Los negros esclavos —por simple empefio de supervivencia—
trataban por todos los medios de entender al blanco que los
explotaba. Pero como no se les ensefiaba a leer y escribir, sdlo
dejaron de sus opiniones sobre la otra etnia una tradicién oral
hecha de cantos, versos, cuentos, proverbios y chascarrillos.
Los blancos poseian una corriente folkérica similar sobre los
negros. Pero, por razones utilitarias, desde muy temprano
dejaron también constancia escrita de sus observaciones y
criterios sobre ellos, particularmente sobre sus peculiares
modos de existencia. Desde luego, todo ello estaba lejisimo de
la ciencia etnogréafica contemporanea, mas puede ser visto
como una suerte de indirecta protoetnografia afrocubana, que
bien merece una breve mirada exploratoria.

Debe advertirse que esta percepcion blanca del mundo
negro estd condicionada por la especial constitucion de la
sociedad cubana de la época, que esquematicamente puede ser
definida con dos adjetivos, cuyo sentido especifico analizare-
mos a continuacion: era una sociedad esclavista y, ademas,
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pigmentocrdtica. En este capitulo presentaremos un panorama
histérico del devenir del régimen esclavista y de las relaciones
raciales en Cuba desde 1510 hasta mas alla de mediados del
siglo XVIII, asi como un recorrido por las principales fuentes
de datos sobre el tema, provenientes de la época.

Esclavitud y pigmentocracia en la era preplantacional

Laesclavitud, con todas sus lacras y todos sus horrores, era
la institucion basica del pais desde los comienzos de la coloni-
zacién hasta que fue legalmente abolida en 1886. En el curso
de casi cuatro siglos, el régimen esclavista —aunque siempre
basado en la superexplotacion del siervo— experimentd impor-
tantes transformaciones, supeditadas al desarrollo econémico
y social de la Isla. A este respecto, Cuba atraviesa por dos
etapas perfectamente diferenciadas. La primera, desde 1510
hasta bien avanzado el siglo X VIII; la segunda, desde la tlltima
mitad del siglo XVIII hasta 1886. Debido a que en esta segun-
da etapa la plantacion azucarera con mano de obra esclava
deviene el eje central de la economia, el periodo puede llamar-
se plantacional. Y el precedente, para seguir la orientacion
terminoldgica, puede ser denominado preplantacional.

En esta prolongada primera etapa, que cubre los primeros
dos siglos y medio de nuestra historia, la esclavitud era atem-
perada, al menos en parte, por varios factores: el tradicional
concepto espaiiol de la funesta instituciéon como contraria a la
naturaleza humana, por la vieja legislacion proteccionista de
las Siete Partidas, por la presencia de cuantiosas manumisio-
nes, por el funcionamiento sostenido de la coartacion, por un
régimen de trabajo relativamente menos exigente y menos
brutal, asi como por otras fuerzas mitigantes. Predominaba el
paternalismo. Y el trato del esclavo, aunque duro, resultaba

18
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mucho mejor que el dantesco que se impuso luego en los inge-
nios de la era plantacional.

En cuanto a la pigmentocracia, la Cuba de los siglos X VI,
XVII y XVIII se estructuraba sobre la base de un régimen
jerarquico de castas superpuestas, cuyas relaciones estaban
determinadas no s6lo por razones econdmicas sino ademas
raciales. La posicion social del individuo estaba regida no sélo
por razones de caudales sino ademas de colores. El pigmento
cutaneo era fundamental en el ordenamiento estratigrafico de
los estamentos. En un extremo se encontraban los ricos, duefios
de la tierra y de los esclavos, a veces con titulos y siempre
considerados de la raza blanca, aunque en muchos casos exis-
tiesen mestizajes inconfesados. En otro, los esclavos mismos,
totalmente desposeidos, siempre negros o mulatos. Entre am-
bos, los libres, en infinita variedad cromatica.

Dentro de la pigmentocracia cubana operaban, sin embar-
go, solo tres estratos sociales bien definidos: el de los blancos,
el de los negros y el de los mulatos. Cada persona que vivia en
Cuba tenia que pertenecer a uno de los tres. Y estos estamentos
estaban separados unos de otros por una compleja red de leyes,
reglamentos, costumbres, habitos, prejuicios y criterios colecti-
vos. Los blancos —ricos o pobres—eran considerados superiores
a los mulatos y a los negros. Estos ultimos eran considerados
inferiores a los mulatos y a los blancos. Un mulato podia ser
mas rico, mas culto, mas refinado que un blanco, pero siempre
que hablara con €l, tenia que descubrirse en sefial de respeto,
y tratarle con absoluta sumision a su superior categoria. La
gente llamada «de color» no podia asistir a las mismas escue-
las, ni transitar por ciertos parques, ni desempefiar ciertos

! Un estudio detallado del tema resumido en este parrafo y los que siguen puede

encontrarse en Jorge Castellanos ¢ Isabel Castellanos, Cultura Afrocubana, vol 1,
Miami, 1988, capitulos I y II.
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cargos publicos y privados que se reservaban para los blancos
exclusivamente. -

Y, sin embargo, estos tres estamentos étnicos no constituian
circulos sociales rigidamente cerrados, herméticos, ni mucho
menos endogamos. Las distancias entre ellos eran enormes,
pero no insalvables. Las relaciones sexuales entre los miem-
bros de los tres estamentos eran muy frecuentes. Resultaba, en
consecuencia, posible (aunque no fécil) cambiar de posicion en
la escala social: moverse, por ejemplo, de un estrato inferior a
uno superior mediante el blanqueo producido por la mezcla de
razas. Los mulatos adelantados, es decir, de piel clara, podian
hasta comprar oficialmente patentes de blancura, llamadas
cédulas de gracias al sacar, lo que les abria las puertas del
estrato supertor. Por ellas un grupo selecto de mulatos logré
igualarse, por lo menos legalmente, a los blancos.

Sélo a la luz de esta compleja trama de relaciones in-
ter—raciales podran entenderse ciertas peculiaridades de la vida
de la poblacidn afrocubana, reflejadas en los documentos del
mas variado tipo que han sobrevivido a los embates del tiempo.
En las notarias, los ayuntamientos, las agencias oficiales de
toda clase localizadas en la Isla, asi como en los centros metro-
politanos de administracion colonial, empezando por la Corte
del Rey de Espafia y pasando por el Consejo de Indias, se
fueron acumulando los informes, las peticiones, los acuerdos,
las ordenanzas, los cdigos, las reales 6rdenes, los decretos, las
decisiones judiciales, etc., que, tomadas en conjunto, nos per-
miten obtener una imagen de la vida de la gente cubana de
color, ya esclava, ya libre. Imagen, desde luego, pasada por el
prisma de los criterios y los prejuicios del estrato superior de
nuestra sociedad colonial.

Témense, por ejemplo, las actas notariales. ;Quiérese algo
mads seco, formalista y burocrético? Pero si se hojean los tres
tomos de la benemérita obra de Maria Teresa de Rojas, que
reproduce las redactadas en La Habana de 1578 a 1588, pronto

20
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se vera como en las escrituras de compraventa y alquiler de
esclavos, en las cartas de ahorramiento (es decir, de manumi-
sién), en los testamentos y cartas de dote, etc. vibra la vida de
los negros en la capital y sus alrededores a fines del siglo X V1.2
Alli vemos a los esclavos sirviendo de criados, cocineros y
caleseros, cultivando la tierra, construyendo caminos, levantan-
do casas, atendiendo al ganado, incorporandose a la defensa de
la plaza contra los ataques de piratas, corsarios y otros enemi-
gos extranjeros y desempefiando todo género de oficios. Mu-
chas negras horras eran comerciantes al detalle, poseian taber-
nas, casas de hospedaje y fondas y eran hasta prestamistas (son
varios los testamentos en que aparecen como acreedoras de
cantidades de dinero). Alli encontramos al esclavo manumi-
tiéndose o coartdndose, es decir, comprando su libertad a
plazos. También vemos a los los padres adquiriendo la manu-
mision de sus hijos. O a los hijos pagando la de sus padres.

En las paginas de la obra de Rojas nos encontramos con el
primer intento de clasificacion de los negros por la nacién o la
tierra de donde procedian. Casi siempre el nombre del esclavo
mencionado en un acta va acompaifiado de ese detalle. «Francis-
co, de nacién Angola», se dice por ejemplo. Y con estos datos
puede elaborarse una lista parcial de los origenes de los negros
cubanos en los primeros afios de la Colonia: Anchica, Angola,
Baiiol, Biafara, Bioche, Bran, Calabari (luego, Carabali), Con-
go, Cucana, Jolofe, Mandinga, Mozambique, Nalu, Terranova®,
Zape, Zemba...

2 La obra de Maria Teresa Rojas Indice y Extractos del Archivo de Protocolos

de La Habana, 1578—1588, se publicé en La Habana: el tomo 1 en 1947, ¢l 2 en
1950y el 3 en 1957. Rojas tenfa ya preparados varios volimenes mas, que entraban
en el siglo XVII. Al venir la autora al exilio, quedaron atras y nunca han podido ser
recuperados.

*  Estos negros procedian de la costa de Guinea, probablemente de Porto Novo,

que era un conocido puerto de embarque de esclavos.
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Algunos Censos de Poblacion que se encuentran en los
archivos contienen datos que nos permiten ampliar la lista de
las «naciones» africanas que hasta el momento de su confec-
cién habian sido introducidas en Cuba. En un padrén del muni-
cipio de Santiago de Cuba, fechado en 1604, ademas de los
esclavos arriba mencionados aparecen Biohos, Minas, Araraes,
Enchicos y Gangés. Se mencionan, ademds, diez esclavos
mulatos: seis hombres y cuatro mujeres. La miscigenacion se
encargaba de ampliar la poblacién servil.

~ Otras categorias comienzan a surgir también. Se distingue
entre el negro esclavo que ha llegado directamente de Africay
el nacido en el pais, o sea, entre el bozal y el criollo. Y estos
ultimos pueden ser «de esta ysla» o de otros lugares. También
se separan constantemente los esclavos de los libres. Y se
mencionan los mulatos, que pueden ser tanto libres como
esclavos. Muchos morenos y mulatos libres son, ya en ese
entonces, a su vez, duefios de esclavos, que venden, compran
y alquilan al igual que los amos blancos. Las actas notariales
revelan la ignorancia que predominaba entre las gentes de
color, pues casi nunca podian firmar los documentos, por ser
analfabetos. Y reflejan ya claramente los primeros destellos de
la sociedad pigmentocradtica.

Lo mismo puede decirse de la documentacion guardada por
los Ayuntamientos en sus archivos. La correspondiente a la
capital de la Isla, para el periodo que va de 1550 a 1578, ha
sido recogida en los tres tomos (en cuatro volimenes) de la
obra Actas Capitulares del Ayuntamiento de la La Habana.*
Los datos ahi contenidos permiten la reconstruccién aproxima-
da de los tipos de viviendas y de vestuario, asi como los usos
y costumbres de los negros esclavos. Se comprueba su odio al
régimen servil y su lucha constante por la libertad. Los vemos

4 Tomo 1, en dos voliimenes, La Habana, 1937; tomo 2, La Habana, 1939; tomo
3, La Habana, 1946.
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trabajando, guardando dinero, llegando a adquirir capital sufi-
ciente para ahorrarse(es decir comprar su libertad), hacerse de
casa propia y hasta para especular con la venta de solares y
establecer negocios muy variados.

Tanto llego a ser su peso econémico y social que desperta-
ron la hostilidad de los oligarcas espafioles de la municipali-
dad, quienes en 1565 pidieron permiso oficial para deportar a
todos los negros horros habaneros a la Florida, alegando —co-
mo dijo el procuradbr Alonso de Rojas— que eran personas
perjudiciales «a la vivienda de esta villa». Fue la primera vez
que el superestrato de la sociedad cubana intent6 convertirla en
una entidad uniracial. El absurdo proyecto de destierro masivo
fracas6 rotundamente. La Audiencia de Santo Domingo recha-
z6 la demanda y conden6 al Cabildo a pagar las costas del
juicio.’

En el acta capitular fechada el 20 de enero de 1568 se hace
la primera referencia documental a la existencia de cabildos
negros en el pais. Alli se alude a un informe del procurador
Bartolomé Cepero en el que se decia «que por cuanto los ne-
gros e negras desta villa se llaman reyes e reinas y hacen juntas
e otras consultas e banquetes de que se hacen escandalos, pidié
se remedie segin més largo consta de dicha peticion.®» Todo
el que haya estudiado estos aspectos de la cultura de los negros
cubanos reconocerd en esa breve descripcion del procurador
Cepero los rasgos fundamentales de esas asociaciones que
acabarian por llamarse cabildos afrocubanos, tan importantes
en el desarrollo social y, sobre todo, religioso de nuestra gente
de color.

* Levi Marrero, Cuba: Economiay Sociedad, vol. 2, Madrid, 1974, pp. 351-352.

¢ Municipio de La Habana, Actas Capitulares del Ayuntamiento de La Habana,
1566-1574, vol. 2, La Habana, 1939, p. 54.
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También las Actas Capitulares nos informan de la tempra-
na participacién del negro en los origenes del teatro nacional.
El 10 de abril de 1573 el Ayuntamiento habanero ordena a los
negros libres hacerse cargo de los trabajos artesanales necesa-
rios para la celebracion de las Fiestas de Corpus Christi, que
desde muy temprangq en el siglo XVI tenian lugar en La Haba-
na (y luego en otras ciudades del pais) y que a més de proce-
siones y variados juegos incluian «ynvinciones de rregozijo e
placer», acompafiadas de musicas, canciones y danzas.” Segtin
Yolanda Aguirre, las mencionadas invenciones consistian en
«representaciones vivas de episodios de Historia Sagrada». Y
todo parece indicar que de ellas arranca el desarrollo de nuestra
escena.®

Todo esto quiere decir que, desde el orto de nuestra historia
empiezan a funcionar los procesos transculturativos y a apare-
cer las-actitudes raciales que habran de darle caracter a la
sociedad colonial cubana. De una parte los negros, tratando de
salvar lo que pueden de su cultura ancestral (producto sincréti-
co de las muy diversas etnias procedentes de Africa), mientras
se esfuerzan a la vez por integrarse a la cultura de la sociedad
multiracial creada por el superestrato blanco. De otra parte, los
grupos mas reaccionarios de los sectores dominantes, sofiando
impréctica e inlitilmente con sacar a los negros del pais, como
lo harian en el siglo XIX algunos de los lideres ideoldgicos
mas destacados de la aristocracia criolla: por ejemplo José
Antonio Saco y Domingo Delmonte.’ Y, en tercer lugar, las
fuerzas mitigantes que favorecen las manumisiones y permiten

7 Ibidem, p. 183.

¥ Yolanda Aguirre, Apuntes sobre el Teatro Colonial, L.a Habana 1968, p. 89.
Ver también: Jorge Castellanos e Isabel Castellanos, op. cit. vol 4, capitulo IV.

 Véase a este respecto: Castellanos y Castellanos, op. cit., Vol 1, pp. 261271,
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al negro libre mejorar su situacion material y asociarse para
preservar su legado cultural.

En muchos otros documentos oficiales encontramos tam-
bién elementos de la percepcion que de los negros tenian los
colonizadores espafioles de Cuba. Del siglo XVI vamos a
escoger una mas: las Ordenanzas Municipales redactadas por
el doctor Alonso de Caceres, oidor de la Audiencia de Santo
Domingo, y presentadas por éste el 14 de enero de 1574 a la
consideracion del Cabildo de La Habana, donde fueron aproba-
das, sometiéndolas en seguida a la atencion real."’ En este
importante documento se ratifican muchos de los datos que
sobre la vida y costumbres de los negros del siglo XVI nos han
suministrado las escrituras notariales, las actas capitulares y
demas papeles municipales a que ya hemos hecho referencia,
especialmente su odio a la esclavitud y su amor a la libertad y
a la independencia personal.

Por lo que las Ordenanzas mandan y lo que prohiben es
posible reconstruir la miserable vida de los esclavos. Sabemos
que muchos amos se sirven de ellos «y no les dan de comer y
vestir para cubrir las carnes, de lo cual se sigue que los tales
esclavos anden a hurtar de las estancias vecinas para comer, y
de los tales malos tratamientos vienen a se alzar y andar fugiti-
vos: ordenamos y mandamos que todos los que tuvieren negros
en las estancias, hatos y criaderos de puercos y otras cosas, les
den comida suficiente para el trabajo que tienen, y que asimis-
mo les den dos partes de zaragiieyes y dos camisetas de cafia-
mazo cada afio por lo menos, y no se les den castigos escesivos
y crueles, y que para ver si se les cumple esto, y como son
tratados, los alcaldes de esta villa, el uno el mes de marzo y el
otro el mes de octubre, sean obligados a visitar los hatos y

1% Los articulos de las Ordenanzas relacionados con la institucion de la esclavi-

tud fueron reproducidos por Fernando Ortiz en su obra Los Negros Esclavos, La
Habana, 1916, pp. 444-448.
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estancias; de informarse del tratamiento de los dichos ne-
gros...» (articulo 60)

Y en el articulo 61 se dice: «porque hay muchos que tratan
con gran crueldad a sus esclavos, azotandolos con gran cruel-
dad y mechandolos con diferentes especies de resina, y los
asan, y hacen otras crueldades de que mueren, y quedan tan
castigados y amedrentados que se vienen a matar ellos, y
echarse a la mar, o huir o alzarse y con decir que maté a su
esclavo no se procede contra ellos: que el que tales crueldades
y escesivos castigos hiciese a su esclavo, la justicia lo compela
a que lo venda gl tal esclavo y le castigue conforme al esceso
que en ello hubiere fecho.»

Toda la historia del tratamiento del siervo en nuestra era
colonial parece resumirse en ese parrafo. Si la etnografia se

. propone estudiar los caracteres culturales de los pueblos, jno

" hay ya, en el elocuente testimonio de estas ordenanzas, una
visién primaria pero imborrable del espantoso modo de vida a
que se veia condenado uno de los sectores basicos de las etnias
africanas en la sociedad criolla de la época? Y, ;no hay ahi
también un claro reconocimiento del alma independiente y
rebelde del negro a que nos referimos anteriormente? Ya al
cerrarse el siglo X VI, el 2 de junio de 1599, el gobernador Juan
Maldonado Barnuevo informaba al cabildo que en las estancias
y corrales de toda la jurisdiccién de La Habana habia «mucha
cantidad de negros y negras cimarrones» que recorrian a su
antojo los caminos. Y propone «haya cuadrilleros y personas
suficientes para que busquen y rancheen y prendan los dichos
negros.''» Nada fuera de lo corriente. Esa situacion de inestabi-
lidad social fue crénica en Cuba mientras existi6 en ella la
esclavitud.

" Marrero, op. cit., vol. 2, p. 368
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A tratar de corregir esos «males» vienen unas Ordenanzas
sobre Cimarrones aprobadas por el Cabildo o Ayuntamiento de
La Habana el 17 de julio de 1600 «sobre y en razén del reme-
dio que se ha de tener para el reparo de los negros vecinos de-
esta ciudad que se van al monte y se hacen cimarrones.» Para
resolver el problema se crea un impuesto: los vecinos pagaran
12 reales por cada negro y 8 por cada negra que posean y la
misma tasa por cada uno o cada una de los que compren. Con
esos dineros se pagara a un capitan y cuatro rancheadores para
«limpiar la tierra de los dichos negros cimarrones y prender a
los que anduvieren huidos.'?» A los cautivos se les castigara
con cincuenta azotes por la primera fuga y con doscientos
cuando sean reincidentes. Al «cabeza de cuadrilla» y a los que
se pruebe que andaban armados se les condenara a la horca.
Como se ve, ahi se dota de categoria oficial al rancheador o
ranchador, figura que devendra simboélica de los horrores del
esclavismo y que acompaiiado de sus feroces perros de presa
recorrera todas las paginas de la narrativa abolicionista cubana,
desde el cuento fundador de Pedro José Morillas titulado E/
Ranchador hasta la Cecilia Valdés de Cirilo Villaverde.

Si los perfiles esenciales de la vida del negro en la Colonia
quedan en lo fundamental fijados desde temprano en el siglo
XVI, lo mismo sucede con la imagen que cada etnia plasmo de
la opuesta. Para el blanco el negro era, si esclavo, un extranjero
indeseable pero a la vez indispensable; un animal de trabajo
con facultades intelectuales y bagaje cultural que lo situaban
apenas por encima del nivel de la bestia; un barbaro, un pagano
y, como si fuera poco, un rebelde impenitente y peligroso. Por
otro lado, si libre y acriollado, al negro se le consideraba un ser
intelectual y moralmente inferior, resentido, envidioso, arro-
gante, hipdcrita y no menos amenazador y temible que el

12 Véase el documento completo en Marrero, op. cit., vol 2, pp. 454—455.
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esclavo. El negro es visto como un mal necesario. Hay que
reprimirlo y, al mismo tiempo, aplacarlo. A veces habra que
hacerle concesiones. Mas, aunque tal vez pueda ser acomoda-
do, jamas sera plenamente asimilado. Se le considerara para
siempre como un cuerpo extrafio —pero por desgracia, ya
inseparable— dentro de la sociedad colonial. Ese concepto
podra variar en detalle e intensidad a lo largo de la historia
pre—republicana, pero servird a las clases dominantes de Cuba
como fundamento permanente de su politica respecto a la
poblacion de color en toda esa era. Y es en semejante caldo de
cultivo, sofocante y perturbador, donde esa poblacion discrimi-
nada y preterida vive, crece y desarrolla sus peculiares usos,
costumbres, instituciones y concepciones del mundo. No puede
construirse una vision etnografica seria y cientifica del afrocu-
bano si no se levanta sobre esa primaria verdad. Ya veremos
como estos prejuicios van a manifestarse hasta en la obra
inicial del fundador de la etnografia cientifica contemporanea,
Don Fernando Ortiz. '

El negro en el siglo XVII

~ En el siglo XVII contintian desarrollandose las tendencias
demograficas —y, mas especificamente, raciales— que habian
caracterizado al XVI. Cuba tenia 20.000 habitantes en 1600 y
50.000 en 1700. Durante todo ese largo periodo, la mitad (y, a
veces, mas de la mitad) de la poblacion era de color. Las etnias
se mezclaban incesantemente.” Asi se lo informaba al rey el
obispo Fray Juan de las Cabezas Altamirano el 22 de septiem-
bre de 1608, después de su viaje por toda la Isla: «...En la
distancia de unos pueblos a otros hay hatos y corrales donde

13 Cf. Jorge Castellanos, Tierra y Nacién, Santiago de Cuba, 1955, pp. 5y ss.
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siempre hay nimero de negros y algunos espaiioles de trabajo,
conforme a la posibilidad de cada hacienda, y negros y negras
y mulatos y mulatas y mestizos y mestizas. Fuera de los veci-
nos dichos, en cada pueblo hay cantidad, en proporcién de la
posibilidad de los vecinos, de suerte que en La Habana, Puerto
del Principe y Bayamo hay mas, y en toda la isla hay esclavos
y esclavas muchos."» Como se ve, los informes oficiales de
los obispos contienen muchas veces valiosa informacion sobre
las realidades etnograficas del pais.

A la miscigenacion acompaiiaba, igual que antes, el cons-
tante esfuerzo de los negros y mulatos libres por mejorar su
posicidn y prestigio dentro de una sociedad dominada por los
blancos. Esfuerzo que era, a veces, premiado por el éxito. Una
de las concesiones del gobierno espariol a las gentes de color
fue permitirles participar en las milicias, donde se formaron
batallones de pardos y morenos libres que ayudaban a defender
al pais de los ataques extranjeros. Pertenecer a estas milicias
elevaba el nivel social del grupo preterido. Pero precisamente
porque éste poco a poco progresaba, los sectores mds recalci-
trantes de la poblacion blanca no perdian ocasién de «ponerlo
en su lugar». En toda la época que hemos llamado preplanta-
cional, persiste una tensién muy vigorosa entre las dos castas
polares. Asi lo prueba, para citar un caso, una serie de Memo-
riales elevados al Rey en 1623, contra las persecuciones de que
eran victimas estos milicianos de color. En las milicias se les
asignaban las tareas mas duras, obligdndolos a menudo a hacer
el oficio de correo a partes distantes, lo que les impedia dedi-
carse a sus ocupaciones habituales. Y, no faltaron ocasiones en
que eran forzados a barrer la plaza de la ciudad con el evidente
proposito de «bajarles los humos.»

14

Marrero, op. cit., vol. 3, 1975, p. 15.
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De la veracidad de estas denuncias da fe el Marqués de
Varinas, al escribirle al Rey: «Muy digno de reparo es el mal-
trato que se da en esta ciudad (La Habana) a todos los negros
y mulatos libres; y como que, Sefior... este gentio es mayor en
nimero que los espafioles y que en ocasiones que se han ofreci-
do se ha reconocido mayor valor en ellos que en los criollos, se
debiera atender a no tener a estal gente disgustada y vejada
como esta."’» Este incidente pone en evidencia la doble faz de
la politica racial de aquella hora. Por una parte, lo positivo: a
la gente de origen africano se le abrian las puertas de las mili-
cias, lo que aymentaba su prestigio. Por la otra, lo negativo: la
discriminacion, siempre presente, seguia alzando barreras
contra la equiparacion racial, aun donde estas trabas parecian
desaparecer y disminuir.

Siempre era asi. En la primera manifestacion de la literatura
cubana —el poema épico de Silvestre de Balboa Espejo de
Paciencia, escrito en 1608— aparece el costado conciliador de
la ecuacién. Alli se relata el rescate del obispo Juan de las
Cabezas Altamirano de manos de su secuestrador, el pirata
Gilberto Giron. Como es bien sabido, a éste le dio muerte en
combate el negro esclavo Salvador, miembro de la hueste que
se organizd para liberar al prelado. Evidentemente, desde
temprano la poblacioén de color, incluyendo la servil, era reclu-
tada para las tareas de defensa de las comunidades atacadas por
algin enemigo exterior. En su poema, Balboa pide que se «aho-
rren, es decir, que se le otorgue la libertad a Salvador. El aho-
rramiento, por esa u otras causas similares, continué siendo
frecuente en el pais.'®

Muy a menudo, el informe de alguna autoridad colonial,
dirigido a la Corona, permite vislumbrar la otra cara de la

5 Marrero, op. cit., vol. 5, 1976, p. 28.

¥ Silvestre de Balboa, Espejo de Paciencia, La Habana, 1942.
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moneda. José Antonio Saco cita uno de Don Pedro Valdés
sobre los esclavos que habian envejecido trabajando en las
obras de fortificacion de la capital cubana. Véase el pago que
reciben de su Rey, a través de su representante en la Isla: «Los
negros viejos que aqui hay pasan de 70; estan tan inutiles y
acabados que no son de provecho para cosa ninguna, salvo de
10 o 12, sino para malear lo que han venido y vinieren... Los
hice apartar, porque no se comuniquen, y voy dando orden, con
parecer de los Oficiales Reales, de comprar un sitio que nos
dan muy barato, y es a propésito, donde hacer una estancia, y
cultiven maiz y platanos... y otras legumbres con que se pue-
dan sustentar los unos y los otros, en que se ahorrard mucho
dinero...'"» Como se ve, cuando ya no se puede extraer mas
provecho de los esclavos por su edad avanzada, simplemente
se les abandona a su suerte.

También las llamadas «constituciones» o disposiciones
legales aprobadas por los Sinodos Diocesanos, abren una ven-
tana que nos permite asomarnos al mundo de los negros. Desde
luego, los Sinodos se refieren a cuestiones eclesiasticas, pero
dadas las estrechas relaciones entre la legislacion candnica y la
civil en la era colonial, resulta comprensible, por ejemplo, que
las disposiciones sobre matrimonios de la poblacion de color
—y particularmente los esclavos— elaboradas en el Sinodo Dio-
cesano de 1680 lancen mucha luz sobre ese particular en la
Cuba del siglo XVII.

También aqui, por lo que se ordena y lo que se prohibe,
puede deducirse lo que sucede al respecto. Hasta la vida sexual
del esclavo estaba sometida a la voluntad del amo. La consti-
tucién 5 del Sinodo de 1680 establecia que los matrimonios
debian ser libres y mandaba que ninglin amo pudiera prohibir
a sus siervos contraer matrimonio, «ni les impidan el que lo

17" José Antonio Saco, Historia de la Esclavitud de la Raza Africana en el Nuevo
Mundo, 1.a Habana, 1938, vol. 2, pp. 101-102.
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cohabiten, porque tenemos experimentado que muchos amos
con poco temor de Dios y en grave dafio de sus conciencias,
procuran que sus esclavos no se casen e impiden sus cohabita-
ciones a los casados, con pretextos fingidos.» Prohibe también
«que los embarquen a vender fuera de la ciudad, sin que vayan
juntos marido y mujer.» Como bien comenta Fernando Ortiz:
«El derecho sinodial repetia... lo ya dispuesto por el civil; pero
su reiteracion bien demuestra el desuso en que habia caido
éste, y cuan visibles eran los abusos dominicos en la esclavitud
colonial, que borraba con su egoismo irrefrenable varios siglos
de piedad legislativa para volver casi de hecho al jus vitae et
nocis del primitivo derecho romano.'®» Estas constituciones del
Sinodo, basandose en el principio de que «los esclavos, por
serlo, no dejan de ser cristianos e hijos de la Iglesia», dictan
toda una serie de medidas protectoras de la vida material y
espiritual de los esclavos cubanos. jLastima grande que fuesen
tantas veces violadas o desconocidas por quienes se proclama-
ban, con gran alarde, cristianos y catolicos! :

A veces un documento excepcional rompe la rutina del
papeleo burocratico. Tal es el caso del tratado Resolucion
sobre la Libertad de los Negros y sus Originarios, en el Estado
de Paganos y después, ya Cristianos, escrito en L.a Habana por
Fray Francisco José de Jaca de Aragén, predicador capuchino,
en 1681, y descubierto por Levi Marrero casi tres siglos des-
pués en el Archivo de Indias de Sevilla. Se trataba de una
extenso alegato abolicionista, redactado en el estilo barroco de
su tiempo donde se recogen los argumentos usados por los
esclavistas para defender la nefasta institucion servil y luego se
destruyen, uno a uno, con implacable dialéctica.

El Padre Jaca sostiene en su obra que «el sefiorio de la
libertad» es un don que Dios concede a todos los hombres sin

* Ortiz, op. cit., p. 349.
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excepcion. Por eso califica a la esclavitud como una institucion
contraria a «la racional naturaleza». A quienes la justificasen
basandose en que era resultado de «justa y no dudosa guerra»
les preguntaba: «;Qué razdn de guerra justa hay entre espafio-
les y negros?» A quienes se excusaban diciendo que ellos no
los habian sacado a la fuerza de Africa, limitandose a comprar-
los, les advertia que esa compra de mercancia mal habida los
convertia en participantes de un gran pecado, que para €l era
equivalente del pecado de Judas «en la venta de la libertad de
Cristo Jesus.»

Con vigoroso ingenio destruia Jaca las tesis del esclavismo
al uso: la que afirmaba que los negros «han nacido para ser-
vir»; la que sostenia que al ser traidos a América salvaban el
alma al ser bautizados; el criterio de que sin esclavos negros
las Indias se arruinaban de modo inevitable; y el hecho de que
ciertas autoridades filosoficas y teoldgicas no condenasen la
institucion. El generoso capuchino llegaba a una conclusion
inescapable: habia que poner fin al régimen esclavista inmedia-
ta'y absolutamente: «Repito —escribia— que dichos negros y sus
originarios, no s6lo en cuanto cristianos son libres, sino tam-
bién en su gentilico estado. Y por lo tanto, no sélo hay obliga-
cion de restituirlos a su justa libertad, pero también en rigor de
justicia pagarles lo que de sus antecesores padres... heredar
podian, en lo que ellos ha podido enriquecer el tiempo perdido
de ella, sus trabajos y dafios que se les ha seguido y su personal
servicio prorata temporis... Y esto sin dilacion y sin que val-
gan largas..."’»

Fray Francisco José ofrece, ademas, en su alegato un cua-
dro de la situacion de los negros esclavos de la capital de la

1 Marrero, op. cit., vol. 5, 1976, p. 197. Un resumen del incidente provocado
en Cuba por la campaiia abolicionista de Fray Francisco José Jaca y su colaborador
y amigo Fray Epifanio de Borgofia en La Habana en 1681-82 puede encontrarse en
Castellanos y Castellanos, op. cit., vol. 1, 1988, pp. 94-97.
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Isla, condenados a un régimen de trabajo brutal y a un trato
inhumano y barbaro, como lo atestiguan «los castigos que en
gente tan miserables se ejecutan... la hambre que padecen... los
grillos, las esposas, las cadenas y cepos con que los he visto
aprisionados de pies y manos... los crudelisimos azotes que les
dan por todo el cuerpo con nervios de bueyes y cuerdas y sogas
embreadas, con tal crueldad que no sélo se contentan con
darles 40 azotes, con que los romanos se daban por satisfechos
para con sus esclavos, gentiles como ellos, sino los 400 y 600
con que a ocasiones, no por un dia sino por otros consecutivos
los atormentan cuyo alivio suele ser echarles sobre sus llagas
vinagre o sebo ardiendo y aceite hirviendo... Y muchas veces
no contentandose con las inhumanidades dichas, les cortan con
navajas sus carnes, con otras atrocidades que la decencia no me
da lugar a decir... Me consta han quedado no pocos muertos a
manos de los verdugos, sus amos, peores que gentiles, que
inventaron lo que muchos tiranos olvidaron.”*»

Para cerrar el siglo X VII, citemos un ultimo documento que
refleja, una vez-mas, el doble cariz de las relaciones entre
esclavistas y esclavos por esa época. Se trata de la Real Cédula
de 14 de noviembre de 1693 donde se le ordenaba al Capitan
General de La Habana que «reservadamente» llamase a los
amos de esclavos para ordenarles que por ninglin motivo extre-
masen el rigor contra sus siervos. Y agregaba que si lo hiciesen
se les aplicara el remedio conveniente «no siendo justo se
consienta ni permita exceso alguno en esta materia, pues es
bastante dolor el de su cautividad, sin que también experimen-
ten el destemplado rigor de sus amos.» Bellas palabras. Her-
mosos sentimientos. Pero Fernando Ortiz llama la atencion
hacia el verdadero significado del decreto: «Bien puede verse
en esta disposicion real, como en otras posteriores, la necesi-

2 Marrero, ibid., p. 195.
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dad constante de refrenar los malos tratamientos de los amos
con los esclavos; pero ha de pasar un siglo casi para encontrar
una regulacion concreta del derecho penal dominico esclavis-
ta.?"»

Evolucién hacia la economia plantacional

A lo largo de todo el siglo XVIII cubano va produciéndose
el transito a la economia plantacional, dominada por la presen-
cia de la plantacion azucarera esclavista. El primer indicio de
ese cambio es la intensificacion de la trata. En los doscientos
cincuenta afios que van de 1511 a 1761 habian entrado en el
pais 60.000 bozales. En los dieciocho que corren de 1762 a
1780 entran 20.000. El promedio anual ha subido de 300 du-
rante dos siglos y medio a mas de mil en menos de dos déca-
das. Entre 1780 y 1800 entran 79.522 esclavos, con un prome-
dio anual de 3.976: cuatro veces el de las dos décadas prece-
dentes.? Y en esta nueva etapa se traecn muchos mas hombres
que mujeres, generandose un agudo desequilibrio entre los
sexos. Inevitablemente, las condiciones de vida de los negros
empeoran, particularmente en las dreas rurales, a donde fueron
a parar la mayoria de los recién llegados.

Los documentos prueban abundantemente que la dualidad
caracteristica del trato dado a los esclavos persiste, aunque los
elementos exacerbantes de la esclavitud paso a paso se intensi-
fican. No faltan los empefios publicos y privados dirigidos a
mejorar la suerte del siervo. Por Real Cédula de 21 de junio de
1708 la vieja costumbre de la coartacion recibe la proteccion

2L Qrtiz, op. cit., pp. 350-351.

2 Juan Pérez de la Riva, «El monto de la inmigracion forzada en el siglo XIX»,
Revista de la Biblioteca Nacional José Marti, Vol. 16, 1974, pp.77-110.
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de la Corona adquiriendo asi sancion legal. Y también por esta
época se crea el cargo de procurador sindico como defensor
oficial de los esclavos. Las manumisiones, ademas seguian
siendo abundantes, sobre todo en las ciudades. El aumento
constante de la poblacion libre de color ~comprobado por los
censos— demuestra que en la practica, pese a sus limitaciones,
el sistema espaiiol de esclavitud resultaba algo menos severo
que los sistemas de las demads potencias europeas. La mayoria
de los esclavos, es cierto, permanecian como tales por toda su
vida. Pero un numero sustancial de ellos, haciendo esfuerzos
enormes, lograban ahorrar lo suficiente para comprar su liber-
tad y la de sus familiares. Y es bien sabido que el acceso facil
a la manumision es una de las sefiales mas claras de la relativa
benignidad de un régimen esclavista.

Una fuente documental muy importante, los registros de las
parroquias, nos permite dar una mirada a la vida religiosa de la
poblacién afrocubana en las ciudades. La evidencia es que alli
la poblacidn esclava recibia el bautismo en la misma propor-
cién que la blanca. Y, segun informacién extraida de los libros
de la Catedral de Santiago de Cuba, entre 1752 y 1755 se
celebraron 75 matrimonios de blancos y 55 de esclavos negros
en esa ciudad: un matrimonio por cada 104 esclavos y uno por
cada 87 blancos. Es decir que, pese a las barreras y los prejui-
cios, por lo menos en principio, blancos y negros, libres y
esclavos eran considerados como miembros del mismo cuerpo
mistico. Todos tenian acceso a los mismos templos y a los
mismos sacramentos, aunque desde luego con diferencias de
grado.” La Iglesia Catélica, pese a sus evidentes debilidades,
desempefi6é en este periodo un cierto papel atemperante.

Pero, en realidad, como lo prueba la documentacién exis-
tente, la suerte del esclavo va empeorando a lo largo del siglo

2 Herbert S. Klein, Slavery in the Americas: A Comparative Study of Virginia
and Cuba, Chicago, 1967, pp. 91-98.
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XVIII, sobre todo en su segunda mitad, a medida que se desa-
rrolla en su seno la economia plantacional. «Lanzados los
oligarcas criollos al mercado mundial, en donde impera el
régimen capitalista de produccién y donde se impone a todo el
interés de dar salida a las mercancias para el extranjero, el
sistema de trabajo que venia desenvolviéndose en forma primi-
tiva sufre un profundo cambio. El relativo caracter patriarcal de
la esclavitud cubana hasta mediados del siglo X VIII es sustitui-
do por la explotacion intensiva del negro.*» El cambio, més
que tecnologico es puramente cuantitativo. La industria crece
a base de explotar mas tierras, producir mas cafia, extraer mas
jugo, cortar mas lefia, aumentar las pailas, las hormas, las
carretas, los bueyes... y los esclavos. Los modelos productivos
previos no se alteran «como no sea en el sometimiento del
negro a un sistema de vida cada vez mas bestial, reduciendo a
limites increibles su vida util.>»

La transicion del antiguo trapiche al verdadero ingenio,
particularmente visible en las provincias de La Habana y Ma-
tanzas, supone un aumento sustancial en el tamafio de las
dotaciones. Las més grandes llegan a oscilar entre 100y 115
esclavos. La intensificacion productiva conduce al aumento de
las horas de trabajo en las fabricas y en el campo, al deterioro
de la vivienda, a la restriccion cada vez mas aguda del uso del
tiempo libre, al abandono de las practicas religiosas, al desco-
nocimiento y olvido en los ingenios de los dias festivos procla-
mados por la Iglesia... La consecuencia es inevitable. La tradi-
cional resistencia del siervo se acentia notablemente, lo que
provoca mas y mas severos castigos, mas latigo, mas grillos,
mas cadenas, mas carceles y, a su vez, como es de esperarse,

% Manuel Moreno Fraginals, £/ Ingenio: Complejo econémico social cubano del
aziicar, 1.a Habana, 1978, vol. 1, p. 48.

3 Tbid, p. 49.
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mas rebeliones, mas incendios deliberados en los cafiaverales,
mas fugas de cimarrones, mas y mas palenques en los montes.
jDura es la existencia diaria del siervo azucarero en esta época
seguin demuestran los documentos que han llegado a nosotros!

Una nueva fuente de informacion viene a confirmar estas
conclusiones: la prensa periddica, que nace en Cuba por esta
época. En la mas importante de las publicaciones de este tipo
en el siglo XVIII cubano, el Papel Periédico de La Havana, el
Padre José Agustin Caballero, ilustre profesor de Filosofia del
Seminario de San Carlos y padre de la reforma ideoldgica y
pedagdgica cubana de su tiempo, hace constar, como testigo
excepcional, el horror que le produce la espantosa situacion de
los negros en los ingenios que visita. Afiliandose a la tradicio-
nal corriente humanitaria y auténticamente cristiana de tedlo-
gos espafioles como Las Casas, Mercado, Albornoz, de Soto y
otros. Caballero condena de modo categérico la institucion
servil, al escribir: «Creo es la esclavitud la mayor maldad civil
que han cometido los hombres...**»Y por eso sale a la defensa
de los esclavos en dos articulos publicados en mayo 5 y 8 de
1791 en el Papel.

Su protesta se concentra sobre las atrocidades de las «carce-
les» -de los ingenios, cuyos calabozos eran «mas crueles que
mazmorras de mahometanos.» La insalubridad de esas madri-
gueras enfermaba y mataba a inocentes seres humanos. «Cuan-
do he visto a estos miserables..., después de haber sufrido el
peso del dia, haraposos, encadenados, y tal vez hambrientos,
bajar la escalerilla de la casa de molienda para entrar en su
prision, no he podido menos que volver el rostro por no mirar-
los, horrorizado de que nuestros antiguos nos dejaran esta
practica.?’y Estas «carceles» a que se refiere el Padre Caballero

% José Agustin Caballero, Escritos Varios, vol. 1, La Habana, 1956, p. 7.

2 Caballero, ibidem id., p. 7.
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son el anticipo dieciochesco de los infames barracones del
siglo XIX.

Tradicionalmente en Cuba se le entregaba al esclavo rural,
cuando llegaba a la finca, una pequefia parcela donde levantaba
su bohio. Alli el negro vivia, cultivaba tubérculos, platanos,
etc. y criaba algunas aves y cerdos para su consumo y el de su
familia. El sobrante lo vendia, creando un pequefio peculio,
que a veces usaba para coartarse 0 manumitirse. Al aumentar
de modo considerable el tamafio de las dotaciones en los inge-
nios y establecerse en éstos un régimen intensivo de trabajo
que limitaba el tiempo libre, va desapareciendo la practica de
entregarles parcelas a los esclavos. Muchos de éstos comenza-
ron a ser alojados en las celdas de unos edificios carcelarios,
dotados de una sola salida al exterior, para facilitar la vigilan-
cia e impedir los contactos con los negros de otras dotaciones.
A los que protestaban del trato que recibian se les encadenaba
o se les ponian cepos, después de ser azotados.

Esa era la vida diaria del esclavo azucarero ya a fines del
siglo XVIII. Y esa era la realidad que combatia publicamente,
con valor, civismo y caridad cristiana el Padre Caballero. Por
eso apela a los seflores para que supriman tales antros. «Que no
quede piedra sobre piedra de calabozos», pide. Hay que des-
truir «hasta su memoria, indigna del marcial nombre Havano,
y no sepa la posteridad que hubo tiempos de hierro en que se
usaron.”®» La triste situacion vital del esclavo azucarero que
nos pinta el conmovido sacerdote es la tipica de la economia
plantacional. Evidentemente la transicién de un sistema so-
cioecondmico a otro ya habia tenido lugar, en lo esencial, a
fines del siglo X VIII, aunque su desarrollo pleno no se produjo
hasta la siguiente centuria.

¥  Caballero, ibid.
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Que el descontento en la masa de la poblacion afrocubana
era siempre muy intenso a lo largo de todo el pais, lo demues-
tra la rebelién de los esclavos de las minas del Cobre, cerca de
Santiago de Cuba, en 1731, alzamiento que inici6 un proceso
de resistencia y verdadera guerra civil en esa parte de la pro-
vincia oriental hasta que terming el siglo. Otra vez el informe
de un prelado al gobierno espaiiol nos sirve aqui de fuente. Se
trata de uno rendido el 26 de agosto de 1731 por el entonces
dean de la catedral de Santiago y mas tarde obispo de La Haba-
na, Licenciado Pedro Morell de Santa Cruz.

Morell traté de mediar a su modo en el conflicto. Se trasla-
dé al Cobre y habld con los lideres de la insurreccidn. «...Volvi
sin haber surtido efecto mis buenos deseos —escribe—; porque
encontré en dichos esclavos un delirio en que con la dilacion
y la ociosidad habian dado, que se reducia a decir que eran
libres... No pude sacarles de su error, porque a lo corto de su
entendimiento, se afiadia el ansia de su libertad; y asi todo lo
que no era hablar a favor de ella, les causaba risa.”’» Un segun-
do intento mediatorio del prelado se dice que tuvo éxito y los
rebeldes regresaron al pueblo bajo promesa de un mejoramien-
to del trato que recibian. Sin embargo, los hechos prueban que
la mediacion —si puede darsele ese nombre— en fin de cuentas
fracasé pues el conflicto siguié vivo por muchos afios y s6lo
termind cuando por Real Cédula de 7 de abril de 1800 S. M.
Carlos IV declard libres a los 1075 descendientes de los escla-
vos africanos que habian sido llevados a trabajar en las minas
del Cobre en el siglo XVIL*®

» Informe de Morell de Santa Cruz sobre ia sublevacién de los mineros de ‘El
Cobre’, de 26 de agosto de 1731», en Hortensia Pichardo, Documentos para la
Historia de Cuba, vol. 1, La Habana, 1971, p. 153.

30 José Luciano Franco, «Los cobreros y los pa]enques de negros cimarrones»,
Revista de la Biblioteca Nacional José Marti, vol. 15, num. 1, enero-abril de 1973,
p. 42. También: Marrero, op. cit., vol 6 (1978), pp. 36—46.
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Otro informe del Obispo Morell de Santa Cruz se refiere a
los cabildos negros de La Habana. Segtn €, en 1755, en los
dias festivos, los esclavos de la capital se congregaban en 21
casas «con titulo de cabildos, a tocar unos instrumentos llama-
dos tumbas» y que, al son de esos tambores «y de una griteria
destemplada se entretenian los varones, mezclados con las
hembras en bailes extremadamente torpes y provocativos, a la
usanza de su tierra. Y que para colorear esas funciones se
entregaban a la bebida de frucanga y aguardiente, hasta perder
el juicio y desbocarse en los demas excesos que de tales ante-
cedentes podian seguirse.’'» En vez de perseguir y tratar de
eliminar esos centros de reunién de las masas negras, el ilustra-
do obispo decidi6 ir personalmente por turno a cada uno de
ellos y llevarles una imagen de la virgen, cuyo culto y devo-
cion les recomendaba. Puso a cada cabildo un ministro ecle-
siastico para que en los dias festivos acudiese a ensefiarles
doctrina cristiana. Por fin, cada cabildo fue colocado bajo
alguna advocacion de la Virgen.*

- No lo sabia el inteligente prelado, pero sin proponérselo
estaba ofreciendo informacion sobre uno de los procesos mas
profundos de aculturacién que se estaba produciendo en la
Cuba de aquel tiempo. Esos cabildos se convirtieron en impor-
tantes centros de integracioén y sincretizacion entre las dos
culturas matrices de la cubana, la africana y la espafiola, sobre
todo en dos aspectos esenciales: el religioso y el lingiiistico. En
los cabildos se acelerd la formaciéon de un nuevo culto, una
nueva regla, una nueva secta religiosa afrocubana: la Santeria,

-

31" Pedro Morell de Santa Cruz, «Informe a S. M. el Rey» de 12 de junio de 1755,
en Marrero, op. cit., vol 8, p. 159.

32 Castellanos y Castellanos, op. cit. vol. 1, pp. 98-99.
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sintesis peculiar y cubanisima de catolicismo y de creencias y
practicas de origen africano.*

Sobre el sincretismo de las lenguas, escribe el obispo al
Rey, refiriéndose a las dificultades con que se enfrentaba la
evangelizacion: «Por otra parte es preciso hacernos cargo de
que, lo limitado de sus capacidades y falta de inteligencia
perfecta de nuestro idioma, es causa de que no perciban con
prontitud lo que se les dice, y por consiguiente no pueden
aprovecharse de la instruccidn general que se hace al pueblo.
Y asi vemos que en tales ocasiones, los mas de ellos se quedan
dormidos. Necesitan, pues, de ministro particular, que acomo-
dandose a su rudeza, les hable con suma claridad, repitiéndoles
muchas veces unas mismas cosas, y que materialmente se les
explique con los acentos y modo chambdn en que ellos pronun-
cian la lengua castellana.**» Obviamente el obispo no tomaba
en cuenta la injusticia que se cometia al arrancar de su tierra a
personas provenientes de culturas y comunidades lingiiisticas
diversas, querer forzarlos a hablar y entender otra lengua total-
mente desconocida para ellos, como era el espaiiol, y luego
considerarlos «limitados de capacidades», rudos y chambones,
por sus dificultades para comunicarse. Por supuesto, de alli, y
de las diferencias culturales se origina todo el mito de la inteli-
gencia inferior de los negros.

De todos modos, €sta del obispo Morell es probablemente
la primera referencia histérica a la existencia del bozal, idioma
criollo de los negros cubanos, que los esclavos aprendian tan

3 Los cabildos funcionaban en muchas otras ciudades cubanas. Por los libros de
cuentas de la Real Hacienda nos enteramos de que habia uno de negros minas en
agosto de 1735 en Santiago de Cuba y otro de negros congos por 1731 en la misma
ciudad.

3 Morell, «Informe», en Marrero, op. cit., vol. 8, p. 160.
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pronto entraban en el pais.”® Y luego esa caracterizacién del
habla tipica de los negros cubanos no como un «espafiol mal
hablado» sino como un cédigo criollizado puede deducirse ya
con facilidad de la descripcion que de ella hace el sacerdote de
la didcesis habanera Nicolas Duque de Estrada en 1796 en su
libro Explicacion de la Doctrina Christiana. Esta obra es, a la
vez, un catecismo adaptado al nivel cultural de los esclavos y
un tratado pedagodgico para ayudar a los misioneros encargados
de evangelizarlos. Y alli se sostiene que para que los negros
entiendan lo que se les dice es preciso «hablarles en aquel
lenguaje que usan... sin casos, sin tiempos, sin conjunciones,
sin concordancias, sin orden...’®», atendiendo, ademas, a la
pronunciacion de las palabras, teniendo en cuenta que «los
negros siempre, o casi siempre, quitan-una, u dos silabas de
cada palabra, v.g. Padre nro. q. estds en los cielos: ninguno
dice sino Pa nuetro ta seno cielo, y el dre, que y es se lo comen,
y lo mismo sucede en.casi todas las palabras, y no las refiero
por no molestar.”» En esta obrita del Padre Duque de Estrada
puede aprenderse mucho sobre la triste vida del esclavo azuca-
rero a fines del siglo XVIII, asi como de las opiniones que
sobre los negros tenia la clase dominante del pais.

La situacioén de inferioridad en que se mantenia a la pobla-
cion libre de color se reflejaba en las barreras que se interpo-
nian ante sus esfuerzos por elevar su nivel cultural. En las
instituciones educativas regia lo establecido de viejo en la
Recopilacion de las Leyes de Indias (Ley 57, Titulo 22, Libro

% Un estudio detallado del bozal en Castellanos y Castellanos, op. cit., vol. 3,

pp- 321 y ss.

3% Nicolas Duque de Estrada, Explicacién de la Doctrina Christiana Acomodada
ala Capacidad de los Negros Bozales, transcripcion e introduccién de Javier Lavifia
en Doctrina para Negros, Barcelona, 1989, p. 67. De la obra de Duque de Estrada
se hicieron tres ediciones en La Habana, en 1797, 1818 y 1823.

37
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I) donde se mandaba «que no se admitan a cursar (en las escue-
las) a los mestizos, zambos, mulatos ni cuarterones...», quienes
eran considerados «gente de baja calidad». Y asi al fundarse la
Real Universidad de La Habana en 1728, sus Estatutos y Cons-
tituciones (en el titulo VII, capitulo XII) ordenan que no se
admita a grado alguno en ella a «los negros, mulatos, ni cual-
quiera género de esclavo, ni que lo hayan sido...» Y en el
centro de la revolucién intelectual cubana de la época, el famo-
so Seminario de San Carlos y San Ambrosio, se repetia la
exclusion. El articulo 3 de su reglamento ordenaba se le negase
entrada a «los que procedan de negros, mulatos y mestizos,
aunque su defecto se halle escondido tras de muchos ascen-
dientes, y a pesar de cualesquiera consideraciones de parentes-
co, enlaces, respetos y utilidades; porque todo es menos que la
autoridad, decoro y buena opinién del seminario, que vendria
a caer en desprecio y a merecer una sospecha general contra
todos sus alumnos, si tal vez se abriera la puerta a semejantes
sujetos...» Es cierto que algunos individuos de color, tras
esfuerzos enormes, lograron que se les dispensara su impedi-
mento para entrar en esos centros de estudio. Pero estos casos
fueron pocos y salteados.

El 31 de mayo de 1789 se proclama una Real Cédula sobre
«la educacion, trato y ocupacion de los esclavosy en las colo-
nias espafiolas de América. Es el llamado Cddigo Negro Caro-
lino, tan famoso por sus propdsitos humanizadores como por
su fracaso en el empeifio de convertirlos en realidad. En Cuba,
por lo menos, una lista de las prescripciones y prohibiciones
del Codigo coincidiria, casi punto por punto, con las practicas
de signo contrario que diariamente se aplicaban a los esclavos.
La Real Cédula ordenaba que «todo poseedor de esclavos...
debera instruirlos en los principios de la religion catdlica». Ya
hemos visto como en la sociedad plantacional €l deterioro de
esa ensefianza fue progresivo hasta convertirse en absoluto. Por
lo demas, debe observarse que en el Codigo no se mandaba
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ensefiar a los esclavos a leer y escribir y éstos —salvo contadas
excepciones— continuaron siendo analfabetos hasta la abolicion
del régimen esclavista.

Y asi en todo. En la Real Cédula se exige que los negros
disfruten por lo menos de dos horas diarias libres para emplear-
las en su beneficio personal. En los ingenios las horas diarias
de labor se extendieron mas y mas, hasta llegar a 18 y aun
hasta 20, con terribles consecuencias para la salud de los sier-
vos. La Real Cédula ordena que se respeten los dias de fiesta.
En la vida real de los ingenios azucareros estos dias libres de
trabajo fueron,desapareciendo. En la Real Cédula se regulan
las habitaciones de los esclavos para hacerlas «cémodas y
suficientes». En la préctica los negros se hacinaban en las
pavorosas «carceles» que —como vimos— combatia con ardor
el Padre Caballero. En la Real Cédula se prohibia administrar
a los siervos delincuentes mas de 25 azotes y se fijaban casti-
gos para los amos que violaran esta disposicion. En los inge-
nios lonormal era la aplicacion de crueles bocabajos y novena-
rios con absoluta impunidad. La lista podria extenderse y
extenderse. Sin proponérselo, la legislacion protectora se con-
vertia en un irénico retrato a la inversa de la infame institu-
cion.3®

Los hacendados habaneros respondieron a esta Real Cédula
con una representacion a Su Majestad de 19 de enero de 1790,
donde se humillaban a los pies del monarca pero a la vez deja-
ban ver a las claras que no era su intencién aplicar en ningiin
momento sus mandatos sobre el sistema esclavista cubano. He
ahi otra fuente inesperada. Por lo que protesta y lo que justifi-
ca, esa representacion permite extraer de ella algunos datos
importantes sobre la existencia cotidiana del esclavo en los
ingenios a fines del siglo XVIII. Los amos se niegan a mante-

3 Véase el texto del Cédigo en Ortiz, op. cit., pp. 449-456.
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ner un sacerdote en cada plantacion. Protestan de que se regla-
menten la alimentacion y el vestuario de los siervos. Impugnan
la disposicién de que tan solo se permita trabajar desde la
salida a la puesta del sol, y también la orden de que se limite el
castigo a sdlo 25 azotes... En fin, se oponen ardientemente a
todo lo que, a su juicio, dificultase o impidiese mantener una
disciplina carcelaria, de hierro y de sangre, en las fabricas de
azucar. ‘

Los hacendados justifican sus opiniones trasladandole al
Rey su vision de la naturaleza de los bozales. Escriben: «Son
barbaros, osados, ingratos a los beneficios. Nunca dejan los
resabios de la gentilidad. El buen trato los insolenta. Su genio,
duro y aspero... Por eso temen poco ser homicidas de si mis-
mos. Son propensos a la desesperacion, al tumulto, al robo, a
la embriaguez; alevosos, incendiarios e inclinados a toda espe-
cie de vicios... Ellos han dado muerte a sus Amos y mayora-
les... Ellos han formado en los montes mas intrincados palen-
ques o rancherias, y desde alli han cometido abigeatos, insul-
tando a los caminantes y a las habitaciones del campo, robando
a todos, y forzando a las mujeres que encuentran. Ellos se han
levantado obstinados en los ingenios, matado, herido y arrasa-
do con cuanto se les pone delante, y algunas veces ha sido
preciso que el Gobierno acuda con armas, y se derrame mucha
sangre para contenerlos, disponiendo en otras ahorcar a los
principales cabezas de motin. Ellos, después que han logrado
su venganza, suelen por si mismos ahorcarse, arrojarse al agua
o inferirse de otro modo la muerte.*»

Este documento revela un dato esencial de la vida cubana
del momento: la tremenda tension que privaba entre las clases
polares de la sociedad, ambas regidas por un miedo cerval: el
negro esclavo a la disciplina y terror del ingenio azucarero y el

% Representaci6n de los Hacendados al Rey, en Marrero, op. cit. vol 10, p. 224.
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hacendado blanco a la rebeldia indoblegable de los trabajado-
res superexplotados. Y, de paso, aporta otras informaciones de
interés. Por ejemplo que «la diversion a que se inclinan los
negros es el baile al estilo barbaro de sus patrias, al son de un
atabal», de una marimba y otros rusticos instrumentos construi-
dos por ellos mismos. Y que los Obispos y los Sinodos habian
permitido la concurrencia de los negros de ambos sexos a los
bailes que se celebraban en los cabildos de La Habana y de
otras ciudades.

La vida de los esclavos a fines del siglo XVIII

En 1910, confundido entre un monto6n de papeles y periddi-
cos viejos, descubri¢ el erudito Manuel Pérez Beato un manus-
crito redactado entre 1797 y 1798 por el Licenciado Francisco
Barrera y Domingo .y titulado por él Reflexiones Historico
Fisico Naturales Médico Quirurgicas: Prdcticosy especulati-
vos entretenimientos acerca de la vida, usos, costumbres,
alimentos, bestidos, color y enfermedades a que propenden los
negros de Africa, venidos a las Américas. Este trabajo perma-
necio inédito hasta 1953 cuando lo publicaron Lydia Cabrera
y Maria Teresa de Rojas en sus Ediciones C-R. En realidad
constituye el primer intento consciente y sistematico de estu-
diar las condiciones de existencia de los negros cubanos de su
tiempo. El licenciado Barrera—de quien sélo se sabe que era un
médico aragonés que habia ejercido primero en varias Antillas
y por fin en Cuba- es el mas antiguo y auténtico pionero de la
etnografia afrocubana.

El hinchado titulo del libro ya nos apunta hacia sus limita-
ciones. Su estilo es frecuentemente barroco y ampuloso, su
ortografia arbitraria e inestable, su contenido limitado por los
parametros en que se movia la medicina de la época en que
escribi6. Pero precisamente en los momentos en que se iniciaba

47

hispanocubano.org


http://www.hispanocubano.org

en Cuba, en los claustros del Seminario de San Carlos, la
revolucidn filosofica que habria de conducir a la cultura cuba-
na hacia la modernidad, este oscuro galeno, por su cuenta y
riesgo, expresaba su predileccion por las nuevas ideas. Arreme-
tia contra los médicos criollos, a quienes llamaba «médicos
docmaticos (sic)», que tenian una fe ciega en los escritores de
la antigiiedad, en las autoridades indiscutibles, irrebatibles e
incuestionables, en vez de orientarse hacia la medicina «practi-
ca, firme, sélida y especulativa» que ya echaba raices en Euro-
pa. «Los médicos deven ser naturalistas, no sectariosy, escribe
Barrera. «No consiste el saver medicina en seguir las pisadas
de los autores antiguos, sino en conocer las cosas por sus cau-
sas fisico naturales...*»

No nos corresponde estudiar aqui en detalle las ideas médi-
cas de Barrera. Manuel Pérez Beato ha escrito al respecto:
«...Es muy notable su terapéutica, verdaderamente progresiva
para su época... Son también muy notables sus preocupaciones
dietéticas...*"» Adelantandose a su tiempo, Barrera relaciona el
padrejon y la hipocondria con la dispepsia y la acidez estoma-
cal y al respecto somete a sus pacientes a una dieta basicamen-
te vegetariana, donde no se admiten el café, el té, el mate y los
licores, ni aquellos alimentos que tienden a «hacedarse en el
estdmago». Recomienda , ademas, que se aminore el uso del
tabaco. Como puede apreciarse, Barrera no andaba muy lejos

* Francisco Barreray Domingo, Reflexiones Histérico Fisico Naturales Médico
Quirtirgicas, La Habana, 1953, p. 17. Hemos respetado la peculiar ortografia del
autor.

1" Manuel Pérez Beato, en un articulo publicado en el Curioso Americano en
1910 (época 1V, afio IV, Nos. 3—4) y citado por Lydia Cabrera y Maria Teresa de
Rojas en el prélogo al libro de Barrera. Véase Barrera, op. cit. p. 7.
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de los tratamientos hoy en uso para controlar el acido géastri-
42
co.

Para nosotros, sin embargo, lo importante es su estudio de
la vida de los negros tal como €l la observé en Cuba, sobre
todo en los ingenios. Debe apuntarse que a lo largo de toda la
obra se nota la simpatia del Licenciado Barrera por los negros,
a quienes trata siempre con carifio. Y, a la vez, se evidencia alli
también su animadversion contra los amos y mayorales de los
ingenios que maltrataban a sus esclavos y contra los médicos
ignorantes que, en vez de curarlos, empeoraban sus ya lamen-
tables condiciones de salud. El autor vivia —segin su decir—
«condolido de las miserias, desnudez, hambre, ultrages, golpes
de palos, vexucos, azotes atados a una tabla en el suelo, hasta
saltar la carne a pedazos de todo el cuerpo, y emfermedades
externas e internas de tantos millares de infelices negros, que
gimen vajo la dura serbidumbre de una barbara esclabitud.» (p.
18) Y consideraba contrarias a las leyes divinas y humanas «las
enfermedades que oriundas de tantos trabajos, padecen los
pobrecitos negros en los yngenios, o por mejor decir, los ornos
de Babilonia, o el infierno en vida, como lo quieran llamar.»
(p-19)

Barrera se refiere al amplio proceso de miscigenacion que,
desde el momento mismo de su conquista, se producia en Cuba
entre espafioles, indios y negros, asi como a la transculturacion
que lo acompafiaba. «Los espaiioles que se establecieron pri-
mero en esta ysla, corrigieron en parte el cardcter de los
yndios, tomando de éstos al mismo tiempo el modo de vivir,
alimentarse y alojarse; dexaron mucha parte de las costumbges
de su primitiba educacion con su trato y mudanza de clima; la

% Barrera, op. cit., p. 118. Para evitar la proliferacién de las notas, de ahora en

adelante todas las citas del texto de Barrera que aqui aparezcan llevaran al final el
namero de la pagina de ese libro de donde las hemos tomado.
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misma variacion se observa en los animales, plantas y semillas
que se transportaban de Espafia a la América. Con el arribo de
los negros y de otros diferentes colonos de Europa, Africa y
América, se forman los pobladores de estas yslas, y de aqui ha
resultado tan notable variedad de colores y castas.» (p. 36) O
sea, que desde el principio, la sociedad cubana era—como diria
siglos después Fernando Ortiz— «un ajiaco», una sociedad
mestiza, mulata.

La primera «clase» o casta que estudia Barrera es la de los
blancos. Componen la segunda los mulatos, por lo general
hijos de blanca y negra. «Su color es obscuro desagradable, sus
ojos turbios, son altos y vien formados, mucho més fuertes y
vigorosos y mas acostumbrados al trabajo que los blancos
criollof, quienes los tratan con desprecio. Entre esta clase de
gentes, ay muchos expeditos y liberales para discurrir y obrar
en todas las artes, pero con especialidad la musica, la escultura,
pintura y arquitectura, las que Han mirado con honor: y sus
acciones, en todos tiempos, se han distinguido mucho mas que
las de los criollos, porque son ambiciosos por su honor.» (p.
38)

La tercera casta es la de los negros: los bozales traidos
directamente de las costas africanas y los criollos, hijos y
descendientes de aquellos. Los primeros son todos esclavos.
De los segundos hay muchos libres. El negro es el grupo social
mas estigmatizado de la sociedad cubana. Barrera condena esa
mala costumbre: «..No hay cosas mas afrentosas en estas
yslas, que el ser negro o descender de ellos... {Oh, hasta quan-
do hemos de ser necios?» (p.39) Y mas adelante se extiende
sobre el asunto: «Es tal la presuncion y vanidad de los blancos
criollos y muchos espaiioles, que insultan a qualquiera de estos
negros o mulatos, aun quando el blanco sea el mas vil e infame
en sus operaciones, (pues cada cada uno es hijo de sus obras)
y ellos no tienen ninguna y, lo peor, ni oficio ni beneficio, pues
las artes onorificas, solo las ejercen los mulatos y negros, y no
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ningun blanco criollo, pues no tienen otro oficio que hacer
zigarro. Y con todo los insultan con las expresiones mas vili-
pendiosas, y muchos amos los tratan tan inumanamente, y con
un rigor indigno entre catélicos, recredndose en tener siempre
la mano lebantada con la vara de tiranos...» (p. 39)

Adelantandose otra vez notablemente a su época, ahora en
lo social, el Licenciado Barrera considera a los negros iguales
alos blancos. Y sefiala valiéndose del vocabulario propio de su
tiempo, que las diferencias entre los dos grupos son culturales
y no genéticas. Escribe: «Las inclinaciones naturales en los
negros son lo mesmo que las demas naciones, esto es, que unos
negros son algo mas prudentes que otros; unos ay temerarios,
belicosos y guerreros, otros pusildnimes; unos muy vivos y que
con facilidad aprenden qualquiera arte, otros estélidos en sumo
grado; otros hablan con mucha facilidad y aprenden con vrebe-
dad qualquiera idioma, otros ni aun hablar saben; unos apren-
den luego a ser racionales, otros, al contra, quanto mas tratan
con los europeos, mas bestiales son; ay algunos que los capola-
ran primero que rebelar un secreto, otros muy disimulados,
pero mentirosos; otros son beraces; unos muy trabajadores,
otros olgazanes y perezosos; unos ay que aunque se despeda-
zen a puflaladas sus mayores amigos, en nada se conturban;
otros hay pacificos, hospitalarios y misericordiosos con sus
amigos y enemigos.» (pp. 54-55)

En definitiva, viene a decir Barrera, no puede generalizarse
facilmente sobre el negro, como hacen los prejuiciosos, porque
a mas de las condiciones psicolégicas ingénitas estan las en-
gendradas por la cultura y la aculturacion. Refiriéndose a los
miembros de la poblacioén de color, afiade: «En fin, en una
palabra, quantas inclinaciones tienen los hombres civilizados,
tantas tienen ellos sin civilizar, bien entendido que en esta
materia ay alguna excepcion... Y ellos aun no tienen esta
excepcion por ser su vida brutal, pero en civilizandose ganan
a los europeos, asy negros como yndios. (p. 55)
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Los problemas médicos del africano arrancado por la fuerza
de su tierra natal comienzan ya en el barco que los traslada a
América. Y la primera enfermedad que sufren es la nostalgia,
que Barrera define como «una tristeza melancélica que les
acomete repentinamente... nacida de una tenaz abersion a
quantas cosas puedan substraerlos de su imaginativa, como no
sea la vuelta a su amada patria.» (p.69) Los negros «se ponen
repentinamente tristes, se esconden entre las escotillas de el
barco, no quieren comer ni menos baylar, a lo que son suma-
mente afectisimos, miran con indignacién quanto hacen los
blancos, sus enemigos capitales... No pueden tolerar aun los
juegos mas chanceros de ellos mesmos, huyen... y si los fuer-
zan con la amenaza, se hacen mil pedazos o se harrojan si
pueden, a la mar...» (p.72) Esa suerte de histerismo se llama
también padrejon.

La causa principal de este mal es psicoldgica: la falta de
libertad, a la que acompafian otras que actian simultaneamen-
te: «la mutacion de estaciones, climas, alimentos, &.» Explica
el autor: «El negro... se halla repentinamente metido en un
buque y fuera de su estimada patria. Comienza desde el instan-
te de su embarco a conocer nuevos alimentos, nuevos tratos,
nuevas costumbres, y sobre todo, desprecios, ultrages, golpes
e injurias, de otro color opuesto al suyo; y comienza de este
modo su primera civilizacién que les ensefian.» Entre estos
ultrajes esta la repetida violacion de las negras por miembros
de la tripulacion. No es de extrafiar-que a la tristeza acomparfien
sintomas fisicos, como «las caquexias, los enflaquecimientos
o0 extenuaciones, las disenterias malignas, las ebaquaciones de
sangre...» (pp.82-83)

Llegados a laIsla y distribuidos en los ingenios (o «infierr-
nos», como los llama Barrera una y otra vez en el texto), la
suerte del negro apenas mejora. Son sometidos a un rapido
proceso de aprendizaje de tareas totalmente extrafias para ellos,
lo que se impone por medio de la violencia mds brutal. Se les
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alimenta con comidas extrafias. Se les obliga a cambiar su vida
sexual, sus habitos colectivos, sus costumbres tribales, su
idioma, su religion. El resultado es una intensificacion de su
nostalgia, que a veces los conduce al suicidio individual o
colectivo. Barrera tiene conciencia bastante clara de lo que
actualmente se llama aculturacion y de los problemas psicolo-
gicos y fisicos que la acompafian.

Las Reflexiones contienen un estudio minucioso de las
numerosas enfermades que sufrian los esclavos en las fincas
azucareras. Las primeras que analiza son los enflaquecimien-
tos, las extenuaciones y los males estomacales e intestinales
fundamentalmente provocados por la situacion dietaria. Segun
Barrera el esclavo azucarero rara vez podia saciar su hambre
«por falta de el suficiente alimento». A los amos «lo mesmo se
les da que el negro viva, que el que muera», y por €so «no
saldran de sus costumbres, en quanto a darles un poco mas de-
alimento, aunque mil mundos se opongan; parecera paradoja,
pero real y verdaderamente asi mesmo sucede...» (p. 132)*

El origen de muchas de las enfermedades de los esclavos
era el consumo «de los malos viveres» que les suministraban.
Debido a los conflictos bélicos, el tasajo habia sido sustituido
por «pescados salados (bacalao) de los que los americanos
traian... y como los negros no estdn acostumbrados a esta clase
de alimentos, se suscitaron infinitas enfermedades...» (p. 239)
Pero habia maés: «Arroz, chicharos, abichuelas (frijoles), etc.

4 Esa «paradoja"a que apunta Barrera resulta del criterio de los hacendados
azucareros de la época con respecto al tiato que debfa darse a los esclavos. Para la
abrumadora mayoria de ellos era mas negocio superexplotar al siervo, haeerlo
trabajar hasta morir en unos pocos afios, que tratarlo bien y prolongarle la vida, lo
que costaba mucho mas. El repuesto era facil de obtener. El mercado de carne
humana era abundante y los precios «razonables». Costaba menos «sacarle el jugo»
al negro en 8 o 10 afios y comprar uno nuevo, que mantenerlo, con menos rendi-
miento, por un periodo mas largo de tiempo. Era cuestioén de pesos y centavos. Por
eso alzaron su voz contra ese régimen esclavista anticristiano los mejores cubanos
del siglo XIX, incluyendo algunos hacendados...
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eran la principales legumbres; éstas eran afiejas y embarriladas
mucho tiempo, sin que les diese el ayre; por este motivo quasi
las mas estaban florecidas y llenas de gusanos, y como los
amos no cuidan de la vondad de los comestibles, sino de que
se los den varatos, llenaron sus almacenes, con prevencién de
lo que pudiera suceder durante la guerra.» Los negros se veian
obligados a consumirlos «...y como los alimentos eran malos
y de vieja calidad, ni los nutria, ni menos le davan fuerzas para
resistir los exercicios biolentos de el campo, a que continua-
mente los tienen en accion.» (p. 240)

Las Reflexignes contienen un catalogo extenso de las enfer-
medades del ingenio cubano, Las provocadas por innumerables
insectos: niguas, piojos, alacranes, arafias, mosquitos. Otras
muchas de las que no se conocian en realidad cientificamente
las causas, incluyendo tumores de muy diversos tipos. . Y aun
una categoria mas que se debia de manera muy clara a los
accidentes y castigos que plagaban la vida servil. Causaban
inflamaciones, llagas y lo que hoy llamariamos infecciones
«todas las cosas externas que en los negros son (producidas
por)... heridas, ya sean simples ya compuestas, como las acom-
paiiadas de desgarros o roturas: las cortaduras y heridas hechas
en los cortes de cafia de azdcar, causadas o por las ojas, o por
el tronco que queda a la raiz de la tierra después de cortada la
cafia, y otras mil cosas que se crian en los cafiaberales, como
espinas, cardos, etc. Las contusiones que los mayorales les
hacen con palos, machetes, manatis, y bejucos, etc., que son los
instrumentos con que los castigan...» (p. 280)

Debia tenerse en cuenta, ademas, el trabajo en la fabrica de
azucar, donde el fuego era elemento esencial y el trapiche
(alimentado a mano) un peligro constante. Barrera se refiere a
«las quemaduras que les proceden de las calderas quando
cuecen el guarapo, que es el zZumo de la cafia, ya sea inadverti-
damente o voluntariamente por ellos, por corage, rencor, o
benganza...» Y a las ocasiones en que «por malicia o inpensa-
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damente les coge el trapiche la mano o los dedos.» Sin que
falte «la aplicacion de plantas corrosibas e irritantes que se
aplican en los mienbros, con el fin de havrirse llagas por no
trabajar.» (p. 281) «Y, enuna palabra, todos quantos accidentes
externos que pueden venir a supuracion.» (p. 417)

Barrera insiste en la falta de higiene en las habitaciones y
hasta en los hospitales de los ingenios. Y en las consecuencias
de esta situacion: lo dificil que resultaba muchas veces «ataxar
la putrefaccién que muchisimas veces, 0 quasi siempre traen
las ulceras que se han havierto, tocan luego arrebato de ampu-
tar el miembro, sea brazo, mano, pie, pierna, o muslo. De
suerte, que causa compasion ver infinitos negros mutilados de
los mienbros referidos, tan sélo por una ulcera putrida, o una
estrujacion recibida en el trapiche, o una quemadura en las
calderas de donde cuecen el zumo de la cafia... o por macheta-
zos o mordeduras de perros, etc.» (p. 405)

Interpoladas en el texto se encuentran, como hemos visto,
observaciones de caracter general sobre la vida cotidiana del
negro urbano y el rural. Agreguemos a las ya mencionadas: los
interesantes comentarios sobre la psicologia del cimarrén (por
ejemplo en la pagina 321); sobre el horario de las labores de la
zafra (pp.174-175); sobre la compensatoria abundancia relativa
de manumisiones (p. 175); sobre la falta de ensefianza religiosa
["apenas se hallard un quince por ciento que les ensefien ni el
padre nuestro, ni ave maria, credo, mandamientos, &."] (p.
173); sobre lo aficionados que son los negros a la musica y al
baile ["aunque estén agonizando y rendidos de el trabajo mas
penoso, en oyendo un tamboril o flauta...se levantan tan solo
para bailar."] (p. 133); sobre la naturaleza de los amos y mayo-
rales, que tanto influyen sobre la existencia del esclavo, y que
tienen —dice Barrera— «un alma mds varbara y gentil* que los

“  La palabra gentil se usa aqui en su acepcién de idélatra o pagano.
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mesmos negros, y tan codiciosa y ynumana, sanguinaria y
cruel como Mr. Robispierre (sic), pues...a estas tierras vienen
a parar los mas malos hombres, y los mas pobres de Europa,
(que) han suvido de la inmundicia de la tierra, y han llegado a
manejar alglin caudalillo, y se ben rodeados en el ingenio de
estos miserables y infelices...» (p. 174)

Este libro casi olvidado le confiere al licenciado Francisco
Barrera y Domingo un puesto de honor en el desarrollo del
pensamiento social cubano. El autor de las Reflexiones no llego
hasta el abolicionismo, ni siquiera hasta la variedad moderada
y reformista de esa doctrina que maés tarde predicaron Saco y
Delmonte, por ejemplo. Pero su indignacion cristiana contra el
esclavismo que se practicaba en Cuba abria un camino que sélo
al abolicionismo podia conducir. Con todas sus limitaciones
estilisticas, gramaticales y cientificas, su obra representa un
loable esfuerzo por mejorar las condiciones médicas en las
fabricas de azicar. Y sus penetrantes observaciones, hechas de
primera mano entre cafiaverales y fabricas de aztcar, en los
bateyes y los hospitales de los ingenios, sirven para poner en
evidencia que por la época en que escribia, al declinar el siglo
XVIII (1797-1798), ya se habia producido, en sus lineas fun-
damentales, el transito a la economia, la mentalidad, la mecani-
ca laboral, la patologia... y hasta la dieta de la nueva época
plantacional.
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Capitulo 2.

PROTOETNOGRAFIA Y RACISMO:
SIGLO XIX

n el siglo XIX, con la sociedad plantacional en pleno

florecimiento, la economia esclavista en sensacional

ascenso y la alta cultura en amplio desarrollo, la imagen
del negro cubano aparece con mas frecuencia que antes en la
letra impresa. Pero todavia algunas de las antiguas fuentes
continian ofreciendo tentadoramente sus datos, aunque éstos
muchas veces sigan hoy durmiendo en los archivos polvorien-
tos, sin ser sacados a la luz por los investigadores.

Después de la obra de Maria Teresa de Rojas, a que aludi-
mos en el capitulo anterior, muy poco se ha hecho para aprove-
char las actas notariales que en gran nimero se conservan y,
con su ayuda, reconstruir la existencia cotidiana del pueblo
cubano a lo largo de las décadas y los siglos. Estamos seguros
de que en esos documentos abundan los datos sobre los escla-
vos y los negros libres de Cuba. Por ellos podriamos enterarnos
de las etnias africanas predominantes en cada periodo de nties-
tra evolucidn azucarera, tabacalera y cafetalera. Y de los vaive-
nes de la manumision y la coartacion, asi como de los trabajos,
oficios y profesiones desempefiados por la gente cubana de
color en las ciudades y los campos, a mas de otros importantes
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aspectos del diario vivir de ese estrato social, que por muchas
décadas durante el siglo XIX constituia la mayoria de la pobla-
cién del pais.

Lo mismo puede decirse con respecto a la documentacion
contenida en los archivos municipales. Es verdad que los cabil-
dos cubanos fueron perdiendo progresivamente muchos de sus
poderes, sobre todo a partir del acceso al trono espafiol del
Borbén Felipe V. La tendencia autoritaria y centralizadora de
la nueva dinastia se manifestd en la coartacion sistematica del
poder de las oligarquias municipales. En 1729 se privo a los
cabildos de la facultad, que desde el siglo XVI venian ejercien-
do, de repartir tierras a los vecinos. A partir de 1735 los gober-
nadores controlaron la eleccién de los alcaldes y regidores de
La Habana y, poco a poco, en el interior. Los poderes munici-
pales cayeron en las manos de los tenientes de gobierno, casi
siempre militares peninsulares. En 1859 se otorg6 a los Capita-
nes Generales la decision final sobre la designacion de regido-
res. Pese a estas y otras limitaciones estos drganos del gobierno
municipal continuaron desempefiando un importante papel en
la vida de las comunidades locales del pais.

Los archivos de los antiguos cabildos, primero, y de los
ayuntamientos y juntas municipales después contienen mucha
informacion utilizable que lamentablemente no ha sido aprove-
chada como bien merece para una documentacion detallada de
la vida urbana y rural cubana. Después de la publicacion de las
Actas Capitulares del Ayuntamiento de La Habana, a que nos
referimos antes, poco se ha hecho al respecto. Pero algunos
historiadores locales han utilizado esa fuente en sus obras. El
mejor ejemplo estéd representado por las Crénicas de Santiago
de Cuba de Emilio Bacardi, donde esta informacién se comple-
ta con otras de variada procedencia para ofrecernos infinidad
de valiosos datos sobre el quehacer cotidiano de los negros y
mulatos libres y esclavos en la segunda ciudad del pais y sus
territorios circundantes. Esta obra recoge, por ejemplo, muy
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rica documentacion sobre la evidente influencia que la misica
sacra y secular afrocubana ejerce desde el principio sobre el
desarrollo de la musica popular criolla a todo lo largo del
periodo colonial.

Son muchos los documentos, ademas de aquellos que pro-
ceden de los archivos de los cabildos, que pueden servirnos
para trazar un esbozo de la vida de los negros y mulatos de
Cuba, y de la imagen que de ellos tenia la sociedad dominante
de la época. A continuacidn pasaremos la vista por aquellos
que mejor pueden servir a tales empefios. Son de muy variado
tipo. Van desde los censos de poblacion hasta los primeros
ensayos de una ciencias sociales en ciernes, pasando por los
archivos eclesiasticos y judiciales, la literatura y los libros de
viajes, entre otros. Son, ademds, documentos que podemos
considerar como una especie de protoetnografia cubana que
desafortunadamente, a medida que se afianza el aberrante
esclavismo plantacional, va dando muestras de un racismo
cada vez mas intenso.

Los censos de poblacién

Los censos de poblacion efectuados en el siglo XIX sumi-
nistran valiosos datos sobre el crecimiento en nimero e impor-
tancia de la «gente de color» y sobre sus relaciones con los
demads sectores demogréficos del pais. En este siglo se hacen
ocho censos: los de 1817, 1827-28, 1841, 1846, 1861, 1877,
1887 y 1899.* Por ellos podemos advertir que la poblacién

% Pueden encontrarse sus resultados en las publicaciones que citamos a conti-

nuaci6n. El de 1817: Estado general de la poblacion de la isla de Cuba, dispuesto
por el excmo. Sr. D. José Cienfuegos, La Habana, 1821. El de 1827-28: Cuba, afio
de 1828, La Habana, 1828. El de 1841: Cuba, resumen del censo de poblacion de
Cuba a fin del afio de 1841, L.a Habana, 1842. El de 1847: Comisién de Estadistica,
Cuadro estadistico de la siempre fiel Isla de Cuba, correspondiente al afio de 1846,
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absoluta crecié de 631.080 habitantes en 1817 a 1.572.797 en
1899. En la primera mitad de la centuria el crecimiento es muy
acelerado, pero entre 1860 y 1887 ese ritmo decrece, debido a
la supresion de la trata de esclavos. Y de 1887 a 1899 hay una
disminucion de cerca de 60.000 habitantes, como consecuencia
de las luchas independentistas.

Por su parte, la poblacién «de color» crece entre 1817 y
1861, yendo de 339.179 personas en 1817 a 603.046 en 1861.
Pero entre esta ultima fecha y 1899 disminuye a 502.915 ,
debido sobre todo a la contribucion de sangre de los negros
cubanos a la causa de la independencia nacional. Durante la
primera mitad del siglo, la poblaciéon de color superaba en
nimero a la blanca, mas ya en el censo de 1861 esta ultima
alcanzaba el 56.81% de la poblacién y de ahi en adelante la
poblacidn «de color» habra de constituir alrededor de un tercio
a un cuarto de la poblacion absoluta de la nacion hasta bien
entrada la épocarepublicana. Estas fluctuaciones demograficas
influyeron sobre muchas de las realidades histéricas de Cuba
en el siglo XIX, entre ellas la debilidad del independentismo en
ciertas clases sociales, la fuerza del reformismo y el surgimien-
to del anexionismo en la primera mitad del siglo asi como el
auge del separatismo en la tltima mitad de la centuria.

Reflejan estos censos, para citar un altimo ejemplo de su
importancia informativa, el surgimiento de lo que pudiera
llamarse una burguesia «de color» en la primera etapa de la era
plantacional. En el seno de la sociedad pre—plantacional se

LaHabana, 1847. El de 1861: Centro de Estadistica, Noticias estadisticas de la Isla
de Cuba en 1861, La Habana, 1864. El de 1877: Instituto Geografico y Estadistico
(de Espafia), Censo de la poblacidn de Espafia, segiin el empadronamiento hecho
en 31 de diciembre de 1877, 2 vols., Madrid, 1883-1884. El de 1887: Instituto
Geografico y Estadistico (de Espaifia): Censo de la poblacién de Espafia, segiin el
empadronamiento hecho el 31 de diciembre de 1887, 2 vols., Madrid, 1891-1892.
El de 1899: United States War Department, Informe sobre el censo de Cuba, 1899,
Washington D. C., 1900.
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habia desarrollado una nutrida sub—clase artesanal formada por
negros y mulatos libres, que ejercia practicamente un monopo-
lio de los principales oficios en la Isla, a la que se unia un
numero cada vez mayor de pequefios campesinos «de color».
De esa semilla brota la burguesia «de color», algunos de cuyos
miembros lograron acumular sustanciales fortunas, incluyendo
la posesién de esclavos.

Como contrapeso al brutal tratamiento de los siervos en los
ingenios azucareros y a las medidas de represion contra las
rebeliones constantes de los mismos, el gobierno espafiol tratd
por varias décadas de neutralizar politicamente a esa casta
creciente de negros y mulatos libres acomodados. No sdlo se
les protegieron sus negocios, sino que se les permitio participar
en las milicias «de color», como ya sefialamos, dandoles asi un
puesto ciertamente marginal pero también prometedor en el
grupo dominante de la sociedad. Pero al producirse la llamada
Conspiracion de La Escalera, la actitud oficial cambia total-
mente de rumbo. Dejandose arrastrar por la histeria represiva,
el gobierno espaiiol desata en 1844 una campafia de persecu-
cion sin frenos que incluyd fusilamientos, expropiaciones,
prisiones y exilios forzosos en numeros considerables, inclu-
yendo personas que nada tenian que ver con los supuestos
«crimenes» que se castigaban. Aherrojado por el terror, este
sector social perseguido se recoge sobre si mismo, en espera de
nuevas oportunidades que no llegaron sino dos décadas des-
pués, con el comienzo de la Guerra de los Diez Afios. Muy
distinta hubiera sido la historia de Cuba si la burguesia «de
color» no hubiera sido empujada al campo mambi por la ciega
politica de los Capitanes Generales.
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Los archivos eclesidsticos y judiciales

Los archivos eclesidsticos constituyen una fuente inapre-
ciable de informacién sobre la vida religiosa de nuestra gente
«de color». Bastaria un examen somero de los mismos para
probar que aun en los peores momentos de la era plantacional
la Iglesia acogié en su seno a todos los cubanos, blancos,
negros y mulatos; libres, esclavos y «coartados». Aun aquellos
que practicaban los ritos sincréticos se consideraban parte de
esa comunidad religiosa. Como en los siglos anteriores, los
afrocubanos tenian derecho al bautismo, a la confirmacion, al
perdon de los pecados, a la comunién y al matrimonio. Y de
hecho los recibian. Es cierto que el clero catélico fallé muy a
menudo en el cumpimiento de sus deberes pastorales respecto
a los esclavos y a la poblacién libre «de color». Pero ésta, en
el siglo XIX tanto como en las centurias precedentes, veia en
laIglesia y sus doctrinas cristianas una fuerza humanizadora y
niveladora que podia ayudarla a mejorar su precaria condicion
social.

Todos los investigadores que se han acercado a esos archi-
vos han podido comprobar esta aseveracion. Para no citar sino
un caso, Pablo Hernandez Balaguer encontrd entre los papeles
de la Catedral de Santiago de Cuba el auto de fundacién de su
Capilla de Musica, fechado el 10 de febrero de 1682. Alli se
puede leer que en el siglo XVII, en la segunda ciudad de la
Isla, los instrumentistas del coro de la catedral eran negros
esclavos que pertenecian al prebendado de 1a misma, don Juan
Cisneros Estrada y Luyandos. Y que estos musicos acostum-
braban a tocar también en las fiestas y los entierros de la locali-
dad el pifano, la bandola, el violén, el arpa y la corneta. O sea,
que desde nuestros tiempos aurorales el negro demostraba su
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capacidad para asimilar la cultura de sus amos, particularmente
la musical .*

Otros tipos de documentos oficiales sirven también para el
proposito tantas veces indicado en estas paginas: reales cédu-
las, decretos, ordenanzas, reglamentos etc. Por ejemplo, en
1842 el capitan general Don Gerénimo Valdés dictd un Bando
de Gobernacion y Policia de la Isla de Cuba, con dos anexos,
uno de ellos el Reglamento de Esclavos, que se mantuvo en
vigor hasta el momento de la abolicién de la esclavitud.”’
Desde luego aqui resulta particularmente indispensable la
lectura critica y alerta, pues hay una gran distancia entre lo que
en Cuba se legislaba y en la practica se cumplia. Prestando
atencion a lo que se trata de corregir podemos obtener una
imagen de la vida de los esclavos cubanos de la época. En ese
documento se regulan sus précticas religiosas, sus comidas, su
vestuario, sus horas de trabajo, de descanso y de recreo, sus
instrumentos de trabajo y el modo de obtenerlos y de usarlos,
su acceso al cuidado médico y hospitalario, su vida matrimo-
nial, su derecho a la coartacion y a la manumision y, por fin,
sus obligaciones sin cuenta, que tal vez queden resumidas en
el famoso articulo 41 del Reglamento: «Los esclavos estan
obligados & obedecer y respetar como 4 padres de familia, 4 sus
duefios, mayordomos, mayorales y demas superiores y 4 de-
sempefiar las tareas y trabajos que se les sefialasen, y el que
faltare 4 alguna de estas obligaciones podra y debera ser casti-
gado correccionalmente por el que haga de gefe en la finca
segun la calidad del defecto, 6 esceso, con prision, grillete,

*  Pablo Hernandez Balaguer, El mds antiguo documento de la miisica cubana

y otros ensayos, La Habana, 1986, pp. 27-31.

* Véase: Bando de Gobernaciony Policia de la Isla de Cuba, expedido por el

Escmo. Sr. Don Gerénimo Valdés, Presidente, Gobernador y Capitdn General, La
Habana, 1842. El Reglamento de Esclavos puede consultarse en la obra de Hortensia
Pichardo Documentos para la Historia de Cuba, vol. 1, pp. 310-326.
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cadena, maza 6 cepo donde se le pondra por los pies y nunca
de cabeza, 6 con azotes, que no podran pasar del nimero de
veinte y cinco.®»

Otra muestra, entre varias, de este tipo de reglamentos es el
de las sindicaturas, dictado por el capitan general Domingo
Dulce en 1863, que pretendia liberalizar la institucion del
sindico o defensor oficial de los esclavos. El proposito era
evidentemente mitigante, pues facilitaba las quejas de los
siervos contra los duefios que los maltratasen, aunque no debe
olvidarse que mantenia incélumes las relaciones de propiedad
y dominio existentes entre las dos clases en conflicto y aun
recomendaba en su articulo 19 que los sindicos inculcasen «a
los esclavos obediencia y fidelidad para sus amos...*»

Los archivos judiciales permiten reconstruir la historia de
la perpetua rebelion del esclavo cubano contra el régimen que
lo reducia a la condicion de cosa y de bestia. Quizas el més
rico de todos sea el de la Comision Militar Ejecutiva y Perma-
nente de la Isla de Cuba, tribunal de excepcion creado el 4-de
marzo de 1825. Estos papeles actualmente se encuentran en el
Archivo Nacional de Cuba.en La Habana. Durante el cuarto de
siglo que corre de 1825 a 1850 el nimero de expedientes judi-
ciales sobre insurrecciones de esclavos se eleva a 89, un pro-
medio de 3.54 alzamientos por afio. Y en esa cifra no se inclu-
yen las numerosas revueltas a que no alcanzé el brazo de la
Comisién, sobre todo en las provincias orientales.”® En lo que
se refiere a las simples fugas de esclavos, sobre ellas, en el

_* Hemos conservado la ortografia del documento original.

% José Ferrer de Couto, Los negros en sus diversos estados y condiciones, tales
como son, como se suponen que son 'y como deben ser, Nueva York, 1864, p. 100.

59 La obra de Joaquin Llaverias La Comision Militar Ejecutiva y Permanente de
la Isla de Cuba, La Habana, 1945, contiene un detallado indice de estas causas
judidicales.
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medio siglo que va de 1800 a 1850, se acumulé una masa
imponente de materiales en los archivos del Real Consulado y
Junta de Fomento en La Habana. Esperando un estudio detalla-
do y minucioso se encuentran alli 389 legajos sobre este asun-
to. Es interesante notar que al intensificarse el fendmeno, crece
el nimero de expedientes. Hay 39 legajos correspondientes al
periodo de 1801 a 1810. Pero del que va de 1841 a 1850, mo-
mento de intensisima agitacion antiesclavista en Cuba, hay 201
legajos.”!

Literatura pro- y anti-esclavista

La polémica abolicionista en libros y folletos constituye
otro rico hontanar de materiales pre—etnograficos. De los docu-
mentos proesclavistas, que fueron muchos, mencionemos aqui
s6lo dos, situados cronolégicamente en los extremos del perio-
do: Observaciones sobre la suerte de los negros del Africa
considerados en su propia patria, y trasplantados a las Anti-
llas espariolas (1821) de Juan Bernardo O'Gaban y Los negros
en sus diversos estados y condiciones; tales como son, como se
suponen que son, y como deben ser (1864) de José Ferrer de
Couto. Es interesante observar la penuria ideologica de los
partidarios de la esclavitud. En 1864 Ferrer de Couto utiliza
casi con las mismas palabras los mismos argumentos que
O'Gaban usaba cuarenta afios antes.

La tesis central, en ambos casos, es que el negro africano,
una criatura salvaje, un barbaro estipido, perezoso y abyecto,
fue salvado de su atraso por la trata y la esclavitud. Ambas
instituciones tienen, pues, seglin ellos, un alto caracter civiliza-
dor y cristianizador. Trasladados a las Antillas, los negros

3! Roland T. Ely, Cuando reinaba su majestad el aziicar, Buenos Aires, 1963,

p. 492.
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—mediante el trabajo en las plantaciones— avanzaban en sus
costumbres y aptitudes. Y sus hijos criollos terminaban por
diferenciarse claramente de ellos tanto fisica como moralmen-
te. Para probar la tesis ambos autores aportan datos sobre el
modo de vida de los esclavos en Cuba, que por supuesto deben
ser aceptados con mucho cuidado, dado su evidente predispo-
sicion propagandistica. No hay que decirlo: los aspectos nega-
tivos de la esclavitud se pasan totalmente por alto. '

El trato del siervo en la Isla es tan benigno, segiin O'Gaban
que «estos hombres que en el Africa serian fieras indomables,
conocen entre nosotros y practican las maximas de la religion
de paz, amor, dulzura, y se hacen miembros de la gran socie-
dad evangélica.’*» Ferrer de Couto, por su parte, afirma que
solo bajo estricta disciplina los negros se comportan civilizada-
mente. Cuando se les entrega «a su propia voluntad sin trabas
ni cortapisas, vuelven facilmente al estado de su primitiva
rusticidad...”» De todos modos, aunque envueltos en una
atmosfera de intencionada agitacion social que hay que descon-
tar, muchos datos utiles pueden extraerse del libro de Ferrer de
Couto sobre los negros esclavos y sobre la poblacion libre «de
color» en el siglo pasado.

La literatura antiesclavista es mucho mas rica aun que la
proesclavista a este respecto. Los cuentos, las novelas, la
poesia y el teatro abolicionistas no s6lo alzan su voz en favor
de su justa causa sino que, para justificar su postura, compilan
una gigantesca mole de valiosos datos, que también —como los
de sus adversarios— deben tomarse cum grano salis pues en
este otro costado de la polémica tampoco faltan los apasiona-
mientos y las exageraciones. Un estudio siquiera esquematigo

52 Véase el folleto de O'Gaban en ¢l libro de Eduardo Torres Cuevas y Eusebio
Reyes Esclavitud y Sociedad, La Habana, 1986, pp. 138-146. La cita del texto: pp.
143-144.

53 José Ferrer de Couto, op. cit. en el texto, La Habana, 1864, p. 87.
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del tema extenderia excesivamente este capitulo.** Vamos a
limitarnos aqui tan s6lo ~y muy brevemente— a algunas refe-
rencias indispensables.

Entre 1836 y 1840 las tres primeras novelas que condenan
el sistema esclavista cubano se encuentran en proceso de
redaccion: Francisco, de Anselmo Suarez y Romero; El Nifio
Fernando, de Félix Tanco; y Sab de Gertrudis Gomez de Ave-
llaneda. Las dos primeras van a circular manuscritas clandesti-
namente en el circulo de los amigos de Domingo Delmonte en
La Habana y en Matanzas. La Avellaneda logr6 dar Sab a la
estampa en Espaiia en 1841, convirtiéndose asi en la pionera
del género. Evidentemente, la censura oficial era mucho mas
severa en la colonia americana que en la metrépoli europea.®
El segundo momento de la narrativa abolicionista se extiende
de 1863 a 1887 en el que escriben y publican sus novelas
Francisco Calcagno, Antonio Zambrana y Cirilo Villaverde.*®

> Podré obtenerse una imagen de su magnitud en los capitulos correspondientes
de Cultura Afrocubana de Jorge e Isabel Castellanos, vols. 1y 2.

% Suirez compuso su obra entre 1838 y 1839, pero ésta no se publicé hasta 1880
en Nueva York con el irénico titulo de Francisco: el Ingenio o las Delicias del
Campo. Tanco tituld su narracién originalmente Petroniay Rosalia. Lahabiaescrito
en 1838 pero quedo inédita hasta 1925 cuando salié a la luz bajo el titulo de E! Nifio
Fernando en la revista Cuba Contempordnea, vol. XXXIX, pp. 255-288. La
cronologia de la redaccion de Sab es algo complicada. Es posible que la Avellaneda
comenzara a escribirla en su viaje de Cuba a Espaiia en 1836, la continuara durante
su estancia en La Corufia en ese mismo afio y le pusiera fin en Sevilla en 1839 o
1840. Se publicé como Sab. Novela orijinal (sic) por la sefiorita dofia Gertrudis
Gémez de Avellaneda, Madrid, 1841.

% Francisco Calcagno, Los Crimenes de Concha, L.a Habana, 1887, (La obra se

escribio en 1863 y permaneci6 inédita por las razones consabidas durante casi un
cuarto de siglo.) En 1881 Calcagno publicé Uno de Tantos, cuyo titulo cambi6 en
la segunda edicion por el Romualdo: Uno de Tantos, La Habana, 1891. La primera
version de Cecilia Valdés se edité en La Habana en 1839. Constituye mas o menos
la quinta parte de la obra definitiva y en ese fragmento no se halla condenacién
alguna de la «institucion doméstica». Villaverde reescribi6 su clasico entre 1858 y
1879. Ver: Cecilia Valdés o la Loma del Angel, Nueva York, 1882. Antonio Zam-
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Representaciones culturales sobre los negros

Todas esas obras de ficcion informan con mayor o0 menor
amplitud y objetividad sobre la existencia cotidiana de los
esclavos en los ingenios de la Cuba plantacional: su explota-
cién inmisericorde, sus castigos feroces, la negacion sistemati-
ca de sus mas elementales derechos humanos. Y también su
rebeldia constante, su resistencia activa o pasiva, que iba desde
el descuido deliberado de las tareas a las fugas, las rebeliones
y los suicidios. La documentacién que, a este respecto, esas
obras ofrecen en conjunto constituye uno de los mas ricos
capitulos de la protoetnografia criolla. Muchas de ellas van aun
mas alla. Prestan ademas atencion a la vida del negro liberado,
ya en las regiones rurales, ya en las ciudades, con lo que la
vision se amplia y se completa.

Contribuciones literarias: la narrativa y el teatro

Tres botones de muestra. Dos cubanos. Uno, extranjero. La
labor novelistica de Francisco Calcagno, desde el punto de
vista estético, es una de las mas débiles del grupo. Sin embar-
go, este autor que conocia a fondo la vida del negro cubano,
nos ofrece en Los Crimenes de Conchay en Romualdo. Uno de
Tantos varias estampas inolvidables de algunos de los tipos
caracteristicos de la sociedad esclavista tales como el sindico,
el corredor de esclavos y el recipiente forzado® Y, a la vez,
nos entrega los primeros estudios sobre la vida religiosa del

brana escribié y publicé su libro en Chile, donde se encontraba en misién diplomati-
cade laRepublica de Cuba en Armas. Ver: El Negro Francisco, Santiago de Chile,
1873.

57 El «corredor de esclavos» se dedicaba a la trata o comercio interno de carne
humana. «Recipiente forzado» se llamaba al esclavo usado engafiosamente para
sufrir condena por el delito cometido por un blanco y que, en su lugar, cumplia la
pena impuesta por el tribunal.
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negro libre urbano, (cuando se refiere a los ritos de iniciacién
en el 7aniguismo), y sobre los procesos aculturativos que
tenian lugar en las comunidades rurales de los ex—esclavos
autoliberados, (al referirse a los cultos sincréticos en los palen-
ques.)

La mejor obra del conjunto, la Cecilia Valdés de Villaver-
de, es probablemente la mas rica en el retrato de todos los
aspectos del esclavismo plantacional del XIX. Penetra en los
ingenios, los cafetales, las ciudades. Entra en los barracones y
los bohios, en las viviendas de los amos en las ciudades y los
campos atendidas por siervos «de color», en la valla de gallos
del Capitan General en el Castillo de la Fuerza, en las casas y
los talleres de los negros libres de los barrios habaneros. Y
todo lo que alli observa lo reproduce con fidelidad implacable.
Alli, por supuesto, el sufrimiento de los esclavos y su perenne
rebeldia. Las relaciones, tan repletas de variantes, entre los
amos y los siervos. Y, ademads, el estudio mas rico y detallado
ofrecido hasta el momento sobre los negros libres de la capital
y, particularmente, de la embrionaria burguesia «de colorm,
decapitada por la represion de La Escalera. A lo que puede
agregarse que, como expresa Salvador Bueno, en esta obra
Villaverde forja el finico mito literario creado por un novelista
cubano.*® Porque Cecilia era Cuba, la Cuba tiranizada, vejada,
maltratada y corrompida por la indeseable presencia metropoli-
tana. Como Cecilia, Cuba era una mezcla racial de blancos y
de negros. Imitando a Cecilia Cuba era una sociedad liminal,
en transito violento y perpetuo, una tierra de nadie existencial,
un mundo entre dos extremos en lucha feroz: una colonia que
guerreaba por su independencia y en la que se juntaban «las
bellezas del fisico mundo» con «los horrores del mundo mo-
ral» de que nos hablé José Maria Heredia. Buena, en el fondo,

% Salvador Bueno, «A los 165 afios del natalicio de Cirilo Villaverde», en

Imeldo Alvarez (ed.), Acerca de Cirilo Villaverde, La Habana, 1982, p. 287.

69

hispanocubano.org


http://www.hispanocubano.org

era conducida —como Cecilia— al error, al pecado, al crimen.
Vivia, como la jovenzuela andariega de la Loma del Angel, de
la ceca a la meca, del reformismo al anexionismo, del anexio-
nismo al independentismo, sin llegar a parte alguna. Si, Cecilia
era Cuba: la Cuba adolorida del siglo XIX en que Villaverde
escribia, pero también, en sorprendente profecia, también la
Cuba atormentada del siglo XX, que estaba por venir. Por eso
la novela —y su mito~ han influido en tantos sectores de la
cultura cubana, en especial del teatro y la musica. Y ha recibi-
do tan sostenida atencién de criticos, historiadores y sociolo-
gos. Todo lo que, en cierto modo, nos absuelve de la necesidad
de extendernos aqui sobre obra tan conocida.

Precisamente por contrarias razones vamos a dedicarle algo
mas de atencidn a una novela abolicionista, en nuestro pais casi
desconocida: Juanita: A Romance of Real Life in Cuba Fifty
Years Ago, escrita en inglés por Mary Peabody, quien vivio en
la Isla de 1833 a 1835 en un cafetal cercano a La Habana,
donde pudo observar de primera mano el funcionamiento de la
esclavitud criolla. La obra—que no salié a la luz hasta 1887—se
basa en las cartas enviadas por la autora a su familia en los
Estados Unidos. De ella se ha hecho una nueva edicion en el
afio 2000, editada por Patricia M. Ard y publicada por la Uni-
versity of Virginia Press.*

% El 6 de diciembre de 1833 partieron desde Boston rumbo a La Habana, a
bordo del velero Newcastle, Sophia Peabody (quien afios después iba a casarse con
Nathanie! Hawthorne, autor ilustre de La Letra Escarlata) y su hermana Mary
(quien mas tarde contrajo matrimonio con el destacado pedagogo Horace Mann).
En el muelle las despidieron sus padres y su hermana mayor Elizabeth, lider junto
Ralph Waldo Emerson y Henry David Thoreau del influyente movimiento intelec-
tual denominado Trascendentalismo y precursora tanto del abolicionismo come del
feminismo en los Estados Unidos. Las tres famosas hermanas habian nacido en
Salem, Massachusetts. Las tres participaron, de un modo u otro, en ese vigoroso
renacimiento artistico y filoséfico que iba a culminar en la primera oleada del
romanticismo nortefio. Sophia viajaba para buscar en una plantacion cafetalera
cubana consuelo para su salud quebrantada. Mary iba como institutriz de los hijos
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Resulta curioso observar cémo la misma realidad puede
provocar en dos persons intimamente relacionadas reacciones
totalmente opuestas. En una carta a su amiga Mary Wilder
White Foote el 30 de enero de 1834, Sophia Peabody le decia:
«Los esclavos (en el cafetal La Recompensa) son tratados con
mucha bondad y parecen muy felices...» Su hermana Mary, en
cambio sostiene una opiniéon muy distinta. Desde la noche
misma de su llegada a la finca contempla frente a si la desnuda
brutalidad del régimen de trabajo y de vida impuesto a los
esclavos en Cuba: a poco pasos de la casa del amo, el mayoral
le administra una brutal paliza, por un motivo baladji, al calese-
ro que habia traido a las jovenes extranjeras de la capital.
Desde el primer momento de su visita Mary Peabody se perca-
ta de que latigo, la violencia y la crueldad constituian el funda-
mento de la disciplina laboral impuesta a los esclavos por el
sistema plantacional cubano. Y, en su novela, uno tras otro, nos
presenta los casos que lo prueban.

A mas del infeliz calesero atropellado, ahi tenemos a Pedro
y Dolores, novios en Africa, casados en Cuba, subastados
luego como bestias y separados uno del otro al ser vendidos.
Ahi los negros que se sublevaban y fugaban, haciéndose cima-
rrones y eran perseguidos por los rancheadores con sus jaurias
de perros feroces. Ahi los negros enfermos muriendo en el
hospitalito del batey. Ahi toda esa humanidad atormentada,
explotada, abusada, escarnecida. Y ahi también... Juanita...

Juanita —se asegura en la obra— no era negra sino mora
procedente del norte de Africa, morena de pelo lacio en vez de
«pasa», probablemente de origen aradbigo. Su abuela fue sacada
de una céfila de esclavos por el abuelo del duefio de la planta-
cién. Crecid en las habitaciones de su ama, recibiendo la mis-
ma educacion que los nifios de la casa. Adquirid cultura. Deas-

del duefio de la finca, para sufragar los gastos del viaje y de la estancia.
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rrollé sus extraordinarias facultades pictéricas. Y, como era de
esperarse —trataindose de una novela romantica— se enamoré de
Ludovico, el hijo de su duefia, quien le correspondia, pero con
quien nunca pudo casarse, ni siquiera después de haber sido
manumitida. Porque, como se explica en el texto, ambos eran
«suficientemente maduros para comprender que semejante
unién era imposible». Cuando Ludovico por fin se deja vencer
por las coqueterias de Carolina y se desposa con ella, Juanita
con perfecta y simbdlica resignacion cristiana le cose a surival
un precioso traje de bodas.

Este personaje femenino, realmente extrafio en el medio
esclavista de Cuba, le sirve a Mary Peabody para hacer resaltar
la maldad del sistema social. En €l nada importa que fuera ella
inteligente y una artista de extraordinaria calidad. Ni que fuera
buena. Y culta. Y bondadosa. Y que, en realidad de verdad,
estrictamente hablando, tampoco fuera negra. Ella habia sido
esclava y nunca podria deshacerse de ese sello discriminador.
Estaba condenada a ser vista toda su vida como un ser inferior.

Vale la pena apuntar que cuando Mary Peabody redactaba
esas cartas familiares sobre lo que veia en Cuba, ya se habia
iniciado en la Isla la campafia literaria abolicionista en la tertu-
lia de Domingo Delmonte. No hay dato que permita saber si la
Peabody tuvo relacidon con Delmonte o algin miembro de su
grupo. Tampoco si ley6 Sab, la novela de Gertrudis Gémez de
Avellaneda que ya mencionamos, publicadaen 1841. Ella tenia
excelente conocimiento del idioma espafiol y tradujo al inglés
el Facundo de Domingo Faustino Sarmiento, con quien mantu-
vo relaciones de amistad. Tal vez pudiera decirse que Juanita
era una Sab del otro sexo, pues ambos personajes se enamora-
ron respectivamente de su amo y de su ama. Todo parece
indicar, sin embargo, que esas dos corrientes del abolicionismo
decimononico, presentes subterraneamente en Cuba en la
década del Treinta del siglo XIX, siguieron curso paralelo sin
tocarse ni conocerse siquiera... Juanita presenta todas las
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virtudes y todos los defectos de la novela romantica de la
época. De todos modos, esté pidiendo a gritos su traduccion al
espafiol, para que pueda ocupar el lugar que le corresponde en
el corpus cubano de su género.

Hasta aqui la novela abolicionista. Por su parte el teatro
antiesclavista ofrece diversos matices. A veces, como en los
cuadros de costumbres de José Jacinto Milanés (1814—1863),
ademas de sutiles alusiones a la emancipacion de los siervos
hay una intensa mirada a los numerosos modos y maneras en
que una institucion explotadora corrompe todos los sectores de
una sociedad, incluyendo a las clases dominantes. Otras veces,
como en El Mulato de Alfredo Torroella (1845—-1879) se abor-
da abiertamente el tema de la discriminacién racial contra la
gente «de color» en las ciudades. El drama abiertamente aboli-
cionista —escrito y representado siempre, por razones obvias,
fuera del pais— suministra a la causa que defiende la misma
apasionada agitacion de la novela, pero su testimonio factual
resulta mucho mas reducido.

Mejor informacion —aunque siempre algo torcida por el
caracter comico del género— puede encontrarse en el llamado
teatro bufo, que se inicia con Un gjiaco o la boda de Pancha
Jutiay Canuto Raspadura de José Crespo Borbon, més conoci-
do por el pseudénimo de Creto Gangd (1811-1871). En reali-
dad esta modalidad teatral sirve sobre todo para fijar una serie
de estereotipos, que van a seguir rodando por las tablas hasta
nuestro tiempo: el negro bozal, el negro catedratico, la mulata
de rumbo, etc. No puede, por eso, negarse el elemento de
racismo y discriminacion que aqui, sin duda, aparece. Pero es
cierto también que en su compleja evolucion el teatro buftrva
a crear el personaje del negrito inteligente, «vivoy, profunda-
mente criollo, que sistematicamente derrota al gallego, figura
que simboliza las peores tradiciones colonialistas y anticuba-
nas. Y con la introduccion de la musica, sobre todo en el inevi-
table «final de fiesta», va a tocar uno de los costados mas
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significativos del alma negra. De este género se desprende otro
popularisimo: la zarzuela criolla, de la cual son ilustres ejem-
plos, la Maria La O de Ernesto Lecuona y la Cecilia Valdés de
Gonzalo Roig.

Otras contribuciones. el costumbrismo en las letras y la pintu-
ra

En la literatura costumbrista hay no s6lo una masiva pre-
sencia negra, sino también algunos documentos que defienden
los derechos de la poblacién afrocubana. No podia ser de otro
modo. Proponiéndose pintar un retrato conciso y satirico del
estilo de vida de una época y de sus tipos representativos,
(,como prescindir en Cuba de uno de los estratos demograficos
basicos de nuestro pueblo? Su enfoque, empero, no siempre es
el mismo. En las manos maestras de un Anselmo Suérez Ro-
mero (1818-1878), el costumbrismo deviene un precioso
instrumento de combate en la gran batalla abolicionista. En sus
articulos, el autor del Francisco reprodujo con gran vigor las
penosas circunstancias del trabajador esclavo de los ingenios,
envolviéndolas —para burlar la censura colonial— con los ropa-
jes del cuadro costumbrista de aparente corte tradicional.*® Por
la fidelidad de sus trazos esta obra constituye una importantisi-
ma fuente de informacion sobre las relaciones sociales en las
plantaciones azucareras de su tiempo. Su opusculo £/ Cemente-
rio del Ingenio (probablemente su obra maestra en este género)
es la mas sentida elegia escrita en la Isla en recuerdo de los
miles y miles de siervos anénimos que murieron en los bateyes
y los cortes de cafia y fueron enterrados en esos camposantos

%  Anselmo Suérez Romero, Coleccion de articulos, La Habana, 1859; Ofrenda
al Bazar de la Gran Casa de Beneficencia: El Cementerio del Ingenio, La Habana,
1864.
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sin una oracion de despedida ni una cruz elemental que dejara
constancia de su triste existencia.

Existe otro costumbrismo criollo donde el negro, mirado a
través de una luz completamente distinta, aparece en forma
muy estereotipada y muy estigmatizada. Casi nunca hay safia
en esas obras sino mas bien cierto desdén por lo que se consi-
dera inferior. En el mejor de los casos, priva la actitud patroni-
zadora de quien mira hacia abajo desde un plano de clemente
superioridad. Los negros en estas estampas nunca son los
laboriosos, honestos y bien portados que formaban la mayoria
de esa poblacion, sino sus opuestos: el negro del hampa, el
pillo, el ignorante, la mulata haragana y corrompida, la mulata
de rumbo, el ridiculo «catedratico», cuando no un fiafiigo al
que gratuitamente se le atribuyen crimenes horrendos. La
influencia de esta literatura ha sido enorme: esas imagenes
predominan en el teatro bufo desde mediados del siglo XIX y
tifien, ya en pleno siglo XX, a no pocas expresiones de la
poesia negrista. De todos modos, siempre se aprende de los
articulos de Francisco de Paula Gelabert, José Victoriano
Betancourt, Carlos Norefia, Enrique Fernandez Castillo, José
E. Triay, Francisco Baralt y Celis, y otros. No es posible pres-
cindir de ellos.

Paralelamente a esta escuela literaria aparece una de tema
y orientacion similar en la pintura. Un grabado, un dibujo, una
pintura valen por cien mil palabras. Por eso merecen cuidadosa
atencion las obras de los grabadores extranjeros y cubanos
como Hipdlito Garneray, Eduardo Laplante, Federico Miahle,
Ramén Barrera, Leonardo Barafiano, Juan Jorge Peoli y de los
dibujantes y pintores como el inglés James Gay Sawkins¥el
cubano Esteban Chartrand y, sobre todo, el bilbaino Victor
Patricio de Landaluze, cuyas obras estan repletas de negros y
mulatos del mas variado tipo: de caleseros, cocheros, carretille-
ros, pescadores, panaderos y dulceros; de estibadores en los
muelles, de cortadores de cafias en los campos, de trabajadores
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industriales en las fabricas de azicar, de bailadores en las
fiestas y desfiles carnavalescos, de fiafiigos, de «currosy, de
mulatas de rumbo... Toda una vibrante humanidad, captada ya
en sus funciones sociales especificas, ya como simple tran-
setinte de las escenas urbanas o rurales que se reproducen.®’

No podemos dejar de mencionar aqui la copiosisima pro-
duccidn de los grabadores en la industria del tabaco, cuyas
litografias conocidas como marquillas cigarreras, se usaban
como motivo decorativo en las envolturas de las cajas, las
cajetillas y los mazos de cigarros o tabacos habanos. En La
Biblioteca Nacional José Marti de La Habana se guardan casi
cuatro mil de esas marquillas.®? El tema negro es muy corriente
en ellas. A veces la gente «de color» es presentada con cierto
respeto. Pero mas a menudo aparece en esos grabados como un
ser primitivo, inculto, semisalvaje, barbaro, inmoral, grotesco:
como un borracho, un bufén, un ladrén. La mulata aparece
siempre con los rasgos tradicionales del esteretipo: como obje-
to de placer. Estas estampas denigrantes, asociadas a un pro-
ducto tan popular como el tabaco, reflejan la opinion del supe-
restrato social de la época sobre el sector mas sufrido de la
poblacién. Y evidencia las dificultades con que tuvo que en-
frentarse el negro para destruir la imagen brutalmente estigma-
tizada con que la cultura oficial lo presentaba ante la concien-
cia del pais y la opinién publica mundial.

61 Martha de Castro, £/ Arte en Cuba, Miami, 1970; Guy Pérez Cisneros,
Caracteristicas de la Evolucion de la Pintura en Cuba, Edicion Facsimilar, Miami,
1988; Jorge Rigol, Apuntes sobre la Pinturay el Grabado en Cuba: De los Origenes
a 1927, La Habana, 1982.

€2 Véase a este respecto: Antonio Nufiez Jiménez, Marquillas Cigarreras
Cubanas, Madrid, 1989, con-excelentes ilustraciones.
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Memorias, informes, autobiografias, epistolas

Aligual que en los siglos precedentes, rinde frutos consul-
tar las memorias, representaciones e informes dirigidos a las
autoridades superiores por personas e instituciones del mas
variado tipo, desde regidores hasta capitanes generales, desde
obispados hasta comisiones ocasionales. Su numero es enorme
y tomadas en su conjunto aportan mucho material demografico
aprovechable. Citemos aqui, como ejemplo, solo dos de ellas,
la primera de caracter individual, la segunda de caracter colec-
tivo. 1) La Representacion de 28 de mayo de 1832, dirigida al
Rey de Espafia por un cubano eminente, Don Francisco de
Arango y Parrefio (1765-1837).% Alli, junto a sus expresiones
de abolicionismo moderado y su antitratismo radical, aparecen
sus proposiciones para lograr el fomento de la poblacién blan-
cay para borrar la «preocupacion del color» (lo que hoy llama-
mos discriminacién racial), asi como para mejorar la suerte de
los esclavos coloniales. Y, entretejidas con ellas, muy ricas
noticias sobre las realidades vitales de los negros cubanos en
las plantaciones y las ciudades. 2) La Informacion sobre las
Reformas en Cuba y Puerto Rico publicada en 1867 por la
Junta de Informacidn establecida en 1865 por el gobierno de
Madrid para discutir los problemas politicos y sociales de Cuba
y Puerto Rico. Después de proponer la emancipacion gradual
de los esclavos, en el Informe se reproducen, entre otros, tres
importantes papeles: uno proponiendo la supresién de la trata
(que a su juicio debia ser declarada un acto de pirateria castiga-
do por la ley) y otros dos sobre la poblacion libre «de color»,
basicamente integracionistas (aunque no libres de prejuicios
raciales). En estos documentos se ofrecen valiosisimos datos
sobre los negros y mulatos libres, a la vez que se recomiendan

#  Véase este documento en: Francisco de Arango y Parrefio, Obras, La Habana,
1952, vol. 2.
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medidas para integrarlos pacifica y fructiferamente al resto de
la sociedad criolla.

Merecen atencion también en este siglo las autobiografias
y los epistolarios. En la famosa Autobiografia del poeta escla-
vo Juan Francisco Manzano aparecen, como bien hadicho Levi
Marrero, «algunas de las paginas mas desgarradoras escritas en
Cuba.*» Comienza con el nacimiento del autor, de padres
esclavos, posiblemente en enero de 1797, y termina con su
fuga hacia la cimarroneria urbana, unos veinte afios después.
Entre esos dos momentos nos entrega Manzano toda la vasta
gama de la vida servil en la Cuba de su tiempo. El valor docu-
mental de esta obra es extraordinario.%’ Por otro lado, la colec-
cion de cartas mas rica y productiva sobre nuestro tema es, sin
duda, el Centon Epistolario de Domingo Delmonte, publicado
por la Academia de la Historia de Cuba, en siete volumenes,
entre 1923 y 1957, que contiene la correspondencia recibida
por €l. Esta coleccion se complementa con las cartas escritas
por Delmonte y publicadas en la Revista de la Biblioteca Na-
cional de Cuba.*® En pocos documentos como en las cartas de
Miguel Aldama y Félix Tanco, que en el Centén se recogen,
puede encontarse un testimonio mas elocuente de lo que signi-
ficaba ser negro o mulato esclavo o libre en la Cuba de Miguel
de Tacoén y de Leopoldo O'Donnell.

% Levi Marrero, «Historia e integracién», Diario Las Américas, Miami, 4 de

mayo de 1989, p. 4.

% Juan Francisco Manzano, Autobiografia, Cartasy Versos de Juan Francisco
Manzano (edicién y ensayo introductorio de José Luciano Franco), La Habana,
1937; Obras (edicién y prologo de José Luciano Franco), La Habana, 1972; Auto-
biografia de un Fsclavo (edicién, introduccion y notas de Ivan A. Schulman),
Madrid, 1975.

%  Véase: Domingo Delmonte, «Cartas inéditas» , Revista de la Biblioteca
Nacional,LaHabana, 1909-1911, vol. 1, pp. 5-9,20-46, 141-159; vol. 2, pp. 78-95,
152-166; vol. 3, pp. 56-96.

78

hispanocubano.org


http://www.hispanocubano.org

Publicaciones seriadas

A medida que avanza el siglo XIX mds y mas ayudan a
nuestra investigacion las publicaciones seriadas, cuyo numero
crece sin cesar. Tomemos, como ejemplo de los periddicos, al
Diario de la Habana (sucesor del ilustre Papel Periddico de la
Habana), que aparecid desde el primero de febrero de 1825
hasta el tres de febrero de 1848, en que se convirti6 en la Gace-
ta de la Habana y por fin devino Gaceta Oficial del Gobierno.
Pedro Deschamps Chapeaux hahecho excelente uso del Diario
para documentar la presencia histdrica general del negro en ese
periodo, y muy particularmente la de esa clase media o proto-
burguesia «de color» a la que varias veces hemos hecho refe-
rencia. '

Las paginas de Diario de la Habana estan repletas de anun-
cios de compra, venta, cambio y alquiler de negros esclavos.
Se les alquila para trabajar como jornaleros en los muelles,
como vendedores de frutas y refrescos, como criados, cocine-
ros, panaderos, zapateros, costureras, sastres, etc. (con parte del
jornal yendo siempre al amo). Se les cambia por tabaco, azi-
car, café. Se les hipoteca y se les usa como garantia en opera-
ciones mercantiles. El esclavo era, en fin de cuentas, una mo-
neda viva circulante. Pero era una «moneda» con alma rebelde
que resistia, que se fugaba. Y entonces se le mencionaba en
anuncios que ofrecian recompensas por su captura y devolu-
cion.

Deschamps ha extraido del Diario, para enriquecer sus
valiosos ensayos, cuantiosos datos sobre los cabildos de distin-
tas «nacionesy africanas que funcionaron en La Habana, con-
firmando su importancia como centros de transculturacion®y,
a la vez, de conservacion de la cultura afrocubana. Lo mismo
puede decirse de los batallones de Pardos y Morenos Leales,
establecidos en Cuba desde el siglo XVII, que funcionaban en
La Habana, Matanzas, Trinidad, Sancti Spiritus, Santa Clara,
San Juan de los Remedios, Puerto Principe, Bayamo, Baracoa
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y Santiago de Cuba. Deschamps obtiene en la prensa clara
evidencia de que esta institucion fue germen de una pequeiia
burguesia «de color» que dio figuras de tanto relieve como el
pintor habanero Vicente Escobar y Flores, nombrado en 1827
Pintor Honorario de la Real Céamara por Real Cedula de la
Reina Maria Cristina. Muchos de estos negros y mulatos libres
eran duefios de esclavos. La lectura del Diario permite calibrar
el constante ascenso econdmico y cultural de este estrato de la
sociedad cubana de la época.®’

Las revistas constituyen otro venero muy apreciable de
datos. Las hay de caricter mas o menos erudito, como las
Memorias de la Sociedad Patriotica de la Habana, la Revista
Bimestre Cubana, la Revista Cubana o la Revista de Cuba,
para no citar sino algunas de las mas destacadas. Las hay con
una orientaciéon mas popular. En su obra Musica Colonial
Cubana, Zoila Lapique estudia unas 43 de las que aparecieron
Cuba en el siglo XIX dedicadas total o parcialmente a la musi-
ca, comenzando con El Filarmonico Mensual y finalizando con
la-Gaceta Musical de la Habana, que empez6 a salir en 1899.
La influencia negra se refleja en esas paginas con total eviden-
cia desde el primer momento, como lo prueban hasta los titulos
de algunas de las composiciones, tales como La fambd, Los
fiariigos, Tu madre es conga, Mandinga no va, El mulato en el
cabildo, Sandunga, Los negros catedrdticos, El palito de
guimbombd, etc. Lapique, por ejemplo, nos recuerda que en un
articulo de La Gaceta de Puerto Principe (una de sus famosas
«Escenas cotidianas») Gaspar Betancourt Cisneros ofrece

8 Pedro Deschamps Chapeaux, El Negro en la Economia Habanera del Siglo
XIX, La Habana, 1971. En este libro se estudian, ademas, otros representantes de la
llamada «clase de color": los misicos, los maestros, los sastres, los dentistas, las
parteras o comadronas, etc.

80

hispanocubano.org


http://www.hispanocubano.org

Jorge Castellanos, Pioneros de la etnografia afrocubana, Universal, Miami 2003

detallada informacién sobre la musica y los bailes de los ne-
gros de su region natal.®®

En la década del ochenta del siglo XIX proliferan en la Isla
Jas llamadas «sociedades de color». Junto a ellas se extiende
también la prensa que propiciaban. Anteriormente se habian
hecho algunos esfuerzos aislados en ese sentido. En 1842, el
pedagogo, poeta, dramaturgo y periodista pardo Antonio Medi-
na Céspedes funda EI Faro, primer peridédico redactado por
negros y mulatos, que no pudo sobrevivir la crisis de «La Esca-
lera» ocurrida dos afios después. En 1859, el propio Medina,
pionero pertinaz, dio a la estampa E! Rocio, primera revista
dirigida por individuos de su raza. Pero sélo después del Zan-
jon se desarrolld este movimiento, creandose una red de mas
de cien publicaciones de ese tipo hasta 1895: 4 en Pinar del
Rio, 25 en La Habana, 13 en Matanzas, 48 en Las Villas, 8 en
Camagiiey y 10 en Oriente.” Algunas se distinguieron por los
destacados periodistas que en ellas colaboraban, como EI
Pueblo —dirigido por Martin Morda Delgado—y La Fraterni-
dad, donde escribié Juan Gualberto Gémez. En todas se refle-
jan los criterios y actitudes, no siempre armonicos, del sector
social que representan.”

% Zoila Lapique Becali, Miisica Colonial Cubana, La Habana, 1979, p. 6%a:

% Thomas T. Orum, The Politics of Color: The Racial Dimension of Cuban
Politics during the Early Republican Years, 1900-1912, (tesis de grado), 1975, p.
25.

™ A Pedro Deschamps Chapeaux debemos el estudio mas detenido que hasta
ahora se ha realizado de esta valiosisima fuente documental, en su obra £/ Negro
en el Periodismo Cubano en el siglo XIX, La Habana, 1963.
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Libros de viajes

Una de las mejores fuentes de informacion sobre el tema
que nos ocupa es el respetable niimero de libros escritos sobre
nuestro, pais por algunos de los viajeros que pasaron por él a lo
largo del siglo XIX. El primero de estos visitantes es el mas
ilustre de todos: el naturalista alemén Alejandro Von Hum-
boldt, una de las primeras figuras intelectuales de su época,
justamente considerado ademas como el mas grande de los
viajeros cientificos de todos los tiempos. Levi Marrero en un
excelente ensayo, lo llama «creador maximo de la geografia
moderna.”'» Humboldt estuvo en Cuba dos veces. En la prime-
ra ocasion, entre el 18 de diciembre de 1800 hasta el 16 de
marzo de 1801, hizo observaciones en L.a Habana y sus alrede-
dores y luego, camino de Nueva Granada, borded la costa
meridional de la Isla y sus innumerables cayos, con una corta
parada en Trinidad. En la segunda, ocurrida en abril de 1804,
se detuvo brevemente en La Habana, de paso hacia los Estados
Unidos. Producto largamente meditado de esos viajes y de sus
contactos con los cubanos mas distinguidos del momento, fue
sufamoso Ensayo Politico sobre la Isla de Cuba, publicado en
1826.7

La principal contribucion de Humboldt al conocimiento de
la gente cubana «de color en las primeras décadas del siglo
XIX, fue su clara definicion del caracter que asumia en Cuba
el régimen esclavista. No oculta el caracter brutal de 1a vergon-
zosa institucion. Escribe, horrorizado: « Yo oi discutir friamen-

" Levi Marrero, «Humboldt, la geografia moderna y Cubay, en Cuba: la forjd
de un pueblo, San Juan, 1971, pp. 86-87.

2 Evidentemente, Humboldt fue el primer escritor—viajero en llegar a Cuba,
pero no el primero en publicar sus observaciones sobre nuestro pais. Hubo quien se
le anticipd en las prensas, como, por ejemplo, Francis R. Jameson, cuyo libro sali¢
en 1821, seglin vamos a ver.en seguida.
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te si resultaba mejor para el propietario no agotar demasiado a
sus esclavos y por consiguiente reemplazarlos menos a menu-
do, en lugar de sacar en unos pocos afios todo provecho posi-
ble, a cambio de tener que comprarlos con mas frecuencia.
Tales son las razones de la codicia, cuando el hombre se sirve
del hombre como un animal de trabajo.””» Al mismo tiempo,
el gran gedgrafo sefiala que una de las caracteristicas esencia-
les (y mas positivas) de la esclavitud cubana era la relativa
facilidad con que el siervo podia conseguir la libertad.

En el Ensayo escribe: «En ninguna parte del mundo donde
hay esclavos, es tan frecuente la manumisién como en la isla
de Cuba, porque la legislacion espafiola, contraria enteramente
a las legislaciones francesa e inglesa, favorece extraordinaria-
mente la libertad, no poniéndole trabas ni haciéndola onero-
sa...”*» Pasa Humboldt a detallar los distintos modos en que el
esclavo podia abandonar en Cuba la condicién de servidumbre,
permitiendo la aparicion de una amplia casta de negros y mula-
tos libres en el pais. Y cémo esta circunstancia a su vez influia
decisivamente en las condiciones de vida y las perspectivas
futuras de todos los afrocubanos. Concluyendo: «La posicién
de los libres de color en La Habana es mas feliz que en ninguna
otra nacion de las que se lisonjean, hace muchos siglos, de
estar muy adelantadas en la carrera de la civilizacién.””» Aun-
que bien sabemos que esa «felicidad» dejaba todavia muchisi-
mo que desear.

Menos optimista sobre nuestra poblacién libre afrocubana
resulta la obra de Francis R. Jameson, funcionario britanico
destacado en La Habana para vigilar la entrada ilicita de negros

™ Humboldt, Ensayo Politico sobre la Isla de Cuba, Miami, 1969, p. 150.

™ Humboldt, op. cit.,p. 124,
" Humboldt, id., p. 125.
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esclavos y cuya obra mencionamos arriba. Jameson escribe:
«Hay muchas gentes de color que han comprado su libertad
con las ganancias extras que les autoriza la ley... Aunque mar-
cados con el estigma de la esclavitud, poseen ciertos privile-
gios que aqui llaman libertad, pero que tiene poca analogia con
el significado europeo de la palabra; estdn desencadenados
pero llevan el dogal en sus cuellos. Estan sometidos a la mayor
parte de las restricciones impuestas a los esclavos en lo que
respecta a portar armas, permanecer en la calle con farol des-
pués de oscurecer... y se les mantiene igualmente desprovistos
de conocimientos, pues la libertad no abarca sus mentes, en
modo alguno.”®»

Aqui se mezcla la verdad con la exageracion. Porque este
retrato de toda una casta social como incapaz de aprovechar la
libertad, con tanto esfuerzo conquistada, para avanzar material
e intelectualmente no responde a la realidad de los hechos. Asi
lo reconoce otro viajero, el escritor liberal espaiiol J. J. Salas y
Quiroga, quien visité a Cuba en 1839. Segiin él los libres de
color causaban tanta inquietud en los circulos dominantes de
la sociedad cubana, que muchos veian «como objeto de conve-
niencia la exclusion de la Isla de estos desgraciados. En mi
sentimiento no puede caber el que se prive de su patria al
hombre laborioso que sabe adquirir su libertad y romper sus
cadenas.» Salas y Quiroga sostenia que por lo regular en los
pardos —como entonces se llamaba a los mulatos— «bulle el
genio y la inspiraciéon. Raro, muy raro es el mulato. torpe.
Generalmente la agudeza suya y lo florido de la imaginacion
los predispone favorablemente para las bellas artes y las letras.

% Francis R. Jameson, Letters from the Havanna during the year 1820, contai-
ning an Account of the Present State of the Island of Cuba, and Observations on the
Slave Trade, L.ondon, 1821.
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Cuéntanse, entre ellos, muchisimos improvisadores, muchisi-
mos musicos.””»

La lista de libros de viaje que se refieren a Cuba es muy
extensa. Abiel Abbot, ministro protestante de Berverly, Massa-
chusetts, en una coleccién de 65 cartas que escribi6 desde Cuba
a varios compatriotas en 1828, nos ofrece una de las mejores
descripciones de la vida en los ingenios en los primeros tiem-
pos del periodo plantacional, antes del advenimiento de la
revolucién industrial. Su actitud es de censura de la esclavi-
tud.” Por el contrario, el punto de vista de J. E. Wurdemann,
médico de South Carolina, que paso en el pais los inviernos de
1840-41 y 1841-42, resulta favorable a la esclavitud. Afirma
que los esclavos-en Cuba vivian mejor que los obreros en la
Gran Bretafia, pasando asi por alto el latigo, el cepo y la supe-
rexplotacion de los siervos tan evidentes en las plantaciones
criollas. Insiste en la abundancia de las manumisiones y en la
frecuencia con que los esclavos lograban legalmente cambiar
de amos.” Tanto Abbot como Wurdemann dieron testimonio
de que las puertas de los templos catdlicos estaban abiertas
para los negros y mulatos al mismo tiempo que para los blan-
cos, tanto en La Habana como en Matanzas, Santa Clara y
demas ciudades del pais.®* Hay que agregar el nombre de Ri-
chard H. Dana (autor de una obra basada en su corta visita de
dos meses, en febrero y marzo de 1859) a la lista de los que
suministran buenos datos sobre el funcionamiento de los inge-
nios. Dana creia que la ley sobre las coartaciones se cumplia
«con considerable eficacia», aunque no estaba seguro de que

7 ].J. Salas y Quiroga, Viajes, Madrid, 1840.
™ Abiel Abbot, Letters Written in the Interior of Cuba, Boston, 1829, p. 57.
” ]. G. E. Wurdemann, Notes on Cuba, Boston, 1844, p- 265.
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los derechos de los esclavos se respetasen en los lugares remo-
tos.®! Demoticus Philalethes (pseudénimo de otro visitante)
informa sobre los esclavos que, a veces, en el campo laboraban
horas extras recibiendo por ello ingresos suplementarios. En
parte estos ingresos se ahorraban para hacer posible una even-
tual coartacion.®
Varios autores hacen énfasis muy vigoroso sobre los as-
pectos negativos de la vida esclava. Asi, por ejemplo, David
Turnbull, el famoso cénsul inglés en La Habana y decidido
lider abolicionista, quien inici6 el movimiento que culminé en
la llamada conspiracion de La Escalera. Turnbull nos habla de
" los terribles castigos y las espantosas condiciones de trabajo a
que los negros eran sometidos sobre todo en la época de la
zafra, cuando no podian dormir mds que cuatro o cinco horas
diarias durante meses enteros. E hizo referencia al gravisimo
desnivel sexual que existia en las plantaciones, repitiendo las
mismas quejas que habia emitido el Padre José¢ Agustin Caba-
llero medio siglo antes. Especificamente se refiere a un ingenio
que visité en Cienfuegos con una dotacion de 700 esclavos
donde no habia una sola mujer.*

Otro destacado abolicionista britanico, Richard Robert
Madden, quien desempefi6é en La Habana el cargo de Miembro
del Tribunal Mixto de Justicia para asuntos de la trata, compild
una extensa lista de abusos cometidos contra los esclavos en
las fabricas de azdcar. En su libro, Madden explica el proceso
de aprendizaje a que tuvo de someterse para poder descubrir la

¥ Richard H. Dana, To Cuba and Back, 1859, pp. 253-254.

%2 Demoticus Philalethes, Yankee Travels through the Island of Cuba or the Men
and Government, the Laws and Customs of Cuba as seen by American Eyes, New
York, 1856, p. 28.

8 David Turnbull, Travels in the West, Cuba: With Notices on Porto Rico and
the Slave Trade, London, 1840, p. 146.
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verdad sobre la institucion servil en Cuba: «Un afio entero
residi en La Habana antes de que pudiera desembarazarme de
la adormecedora influencia de la esclavitud —que tan impercep-
tiblemente se cuela en el alma de los extranjeros en las Indias
Occidentales— y de que llegara a formar mi propio criterio
independiente (confiando inicamente en mis propios sentidos)
sobre la situacién de los esclavos rurales en Cuba. Sélo cuando
dejé de visitar las fincas como invitado de los propietarios y de
averiguarlo todo a través de los 0jos de mis hospitalarios hués-
pedes, solo cuando dejé de prestarle crédito a las fabulas que
éstos me administraban en las sobremesas sobre la felicidad de
sus esclavos; s6lo cuando me presenté solitario, desconocido
y sin ser esperado... s6lo entonces las terribles atrocidades de
la esclavitud me saltaron a los ojos... Eran tan terribles esas
atrocidades, tan sanguinario el sistema de esclavitud, tan enor-
mes las depravaciones de que fui testigo (muy por encima de
cuanto habia visto u oido sobre los rigores de la esclavitud en
otras partes), que al principio me negaba a aceptar la evidencia
de mis propios sentidos.*» Excelente advertencia pues apunta
hacia un hecho muchas veces olvidado: que buena parte de lo
que exponen estos visitantes en sus libros debe ser tomado por
la posteridad cum grano salis.

El asturiano Antonio de las Barras y Prado escribié unas
Memorias sobre su estancia en Cuba. El capitulo VIII estd
totalmente dedicado a la «gente de color». Es particularmente
interesante lo que dice sobre los libres: «Los negros libres
gozan la misma libertad que todos los demas ciudadanos;
pueden tener propiedades y hasta esclavos, y muchos viven de
esta granjeria; pero siempre el negro, sea libre o esclavo, esta
obligado a respetar al blanco, concediendo la ley a éste una
superioridad, que tiene por objeto conservar la fuerza moral, a

% R.R. Madden, The Island of Cuba. its Resources, Progress and Prospects,

London, 1849, p. 125.
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fin de tener sometidos a los de la raza negra... La gente de
color no puede mezclarse con los blancos en ninguna clase de
espectaculos puiblicos, y hasta en los bailes esta prohibida; pero
tienen para ella un lugar aislado en el teatro, asi como en los
circos y demas parajes de distraccion.®» Excelente resumen de
lo que hemos venido llamando la sociedad pigmentocrdtica,
aquella en que el color de la piel constituye un factor esencial
en la ordenacion de los grupos humanos y el funcionamiento
de las instituciones. Barras y Prado toca muchos otros temas
relacionados con los negros y los mulatos criollos, entre ellos
el de la mulata (donde no sale de lo estereotipado) y el de los
fiafiigos (donde repite los errores tipicos de la época al respec-
to). '

Laescritora sueca Fredrika Bremer visité a Cuba de febrero
a mayo de 1851. En el libro que recogi6é sus experiencias
dedicé cinco cartas (o capitulos) a Cuba y alli describe las
ceremonias de un cabildo carabali al que se le permitio asistir.
«Las mujeres bailan aqui unas con las otras —escribe— y los
hombres unos con los otros. Algunos daban golpes con los
bastones en las puertas y en los bancos; otros con giiiros llenos
de piedrecitas, y los tambores resonaban con fuerza estremece-
dora. Trataban de hacer, evidentemente, el mayor ruido posi-
ble... En los bancos habia una gran cantidad de negros senta-
dos, con un aspecto muy serio y decente... Estos cabildos... se
gobiernan por reinas... (y) un rey, que se ocupa de las cuestio-
nes econdmicas de la sociedad, y que tiene a sus 6rdenes un
esribano y un maestro de ceremonias...»®

5 Antonio de las Barras y Prado, La Habana a mediados del Siglo XIX: Memo-
rias, Madrid, 1925, pp. 111-112.

%  Fredrika Bremer, Cartas desde Cuba, La Habana, 1980, pp. 153-156. El libro
completo en inglés: The Homes of the New World, Impressions of America, New
York, 1854.
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De sus experiencias en Cuba, que visito en 1870, extrajo
Samuel Hazard los materiales para una obra que es a la vez
libro de viaje (ricamente ilustrado), guia de viajeros y ligero
comentario sobre la cultura y el destino del pais. Las descrip-
ciones son muy detalladas. El negro no podia faltar ahi. Y ahi
estd, en las ciudades y los campos, en los bohios y los barraco-
nes, en los ingenios y los cafetales, practicando toda clase de
oficios y trabajos, divirtiéndose en los bailes organizados por
sus cabildos, sufriendo bajo el latigo del mayoral y a conse-
cuencia de la discriminacién racial ampliamente practicada en
esa sociedad pigmentocrética. Hay capitulos enteros dedicados
a describir el importantisimo papel que los negros desempeita-
ban en la economia y en la cultura del pais. El XXVII, por
ejemplo, titulado «Fabricando el Azucar» esta casi totalmente
dedicado a la participacion del negro cubano en las labores de
la industria basica de Cuba. Particularmente informativos
resultan los numerosos dibujos que acompafian al texto. Aun-
que limitados en lo estético, son lo suficientemente profesiona-
les para reflejar con gran claridad la realidad cubana. El autor
deja discreta constancia de su simpatia por la causa de la inde-
pendencia de Cuba y por una solucién adecuada del grave
problema de la esclavitud. La obra se cierra con una visién
general de la historia cubana y un apéndice con informacion
detallada de las lineas telegraficas, con tablas estadisticas de
poblacidn, de las unidades de pesos y medidas que se usan y
del comercio de la Isla, de sus métodos de comunicacién y
viaje sobre todo por via maritima, asi como una lista de las
ciudades, pueblos y villas, con el nimero coirespondiente de
habitantes con que cuentan, clasificados segun su raza. Cierta-
mente una obra utilisima para un viajero.”

8 Samuel Hazard, Cuba with Pen and Pencil, (Edicién facsimilar de la de

1871), Miami, 1989.
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Un lugar muy destacado en este catalogo ocupa la obra de
Walter Goodman Urn artista en Cuba. Por varias razones.
Primero, porque su autor —un pintor inglés de mediano mérito—
no fue un simple turista sino que residio en el pais, ganandose
la vida con su arte, por mas de cuatro afios, entre 1864 y 1868.
Ademas, porque el lugar de su residencia fue Santiago de Cuba
y sus alrededores, region sistematicamente desconocida por los
demads viajeros. En tercer lugar porque poseia, junto a una gran
curiosidad un poderoso espiritu de observacion. Y, por ultimo,
porque para nuestra fortuna, era duefio de un estilo espontaneo,
ligero y fécil, lo que dotaba a su obra de una encantadora
amenidad. Ademas, con respecto a los dos grandes problemas
que Cuba enfrentaba por aquel entonces, Goodman se colocéd
al lado de los angeles: simpatizaba con la abolicién de la escla-
vitud y con los ideales independentistas.

En verdad, ;qué aspecto de la realidad santiaguera escapo
a su acuciosa pupila? Todo lo vio, todo lo comentd. El negro
aparece en su libro desde el mismo instante en que se acomoda
en su morada santiaguera. Y ya no sale de él. Nos habla de los
esclavos en sus variadas funciones de criados, trabajadores en
los mas variados oficios urbanos y mano de obra en los inge-
nios, los cafetales y deméas negocios rurales. Gusta de pintarlos
vendiendo dulces, repartiendo leche, transportando la maloja,
llevando el agua de la fuente publica a las casas. Describe las
peculiaridades de los mendigos: Madame Chaleco, Barriguita,
Nato, Carrapatan Bunga, Madame Maja. Menciona a los ne-
gros y mulatos libres: tabaqueros, pescadores, pintores, carpin-
teros, musicos de gran habilidad, destacando al famoso ejecu-
tante de cornetin y contrabajo mulato de apellido Urriolay a su
joven hijo que, segin dice, tocaba la flauta a la perfeccion.

Son numerosas sus referencias a la musica y los bailes de
los afrosantiagueros. «Los esclavos forman sus tertulias en los
zaguanes, en las escaleras de entrada de la vivienda, o se apro-
pian, sentandose en el suelo, de las partes desocupadas y mas
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oscuras del corredor. Su chachara no tiene fin, y de vez en
cuando se les manda callar. Ocasionalmente uno de ellos ento-
na una salvaje melodia, acompafiando su canto con un primiti-
vo instrumento hecho por sus propias manos.*» Su descripcion
de los carnavales santiagueros merecen especial mencion. Los
negros y los mulatos parecen tomar posesion de la ciudad. Y -
los blancos se incorporan a las comparsas, muchos de ellos
pintandose de negros. La transculturacion se hace evidente.
Grupos de mascaras de gentes «de color» visitan a sus «padri-
nos» blancos en sus casas. Y los sefiores entonces muy cortés-
mente sirven a sus siervos, con una curiosisima reversion de
las jerarquias sociales que parece pedir a gritos un estudio de
Mikhail Bakhtin.

Goodman esta convencido de la capacidad intelectual del
«hombre de color». Cuando se produce en una ocasidén un
fuego en la ciudad, relata como los bomberos lo combaten y
dominan. Y comenta: «Si alguna prueba se quisiera para de-
mostrar que el negro despreciado, cuando es libre y bien paga-
do, no carece de habilidad y energia, estos bomberos negros y
mulatos pueden dar amplio testimonio. Nunca en mi vida y en
ninguna parte me he encontrado con un cuerpo de bomberos
tan bien dirigidos y disciplinados como estos negros de Santia-
go de Cuba.» Al terminar [a obra reconoce la importancia del
abolicionismo mambi, durante la Guerra del 68, que abri6 las
puertas a la definitiva abolicion de la esclavitud en la Isla.

Uno de estos libros de viajes presenta la singularidad de
haber sido escrito por un cubano que habia regresado a su
patria tras una larga ausencia y relataba en él las peripecias de
su visita.* Se trata de Hippolyte Piron, quien pertenecia a un

8 Walter Goodman, Un Artista en Cuba, La Habana, 1986, p. 27.

¥ Hippolyte Piron, La Isla de Cuba, editado por Olga Portuondo Zudiga,
traducido del francés por Wilfredo Diaz y publicado por la Editorial Oriente de
Santiago de Cuba en 1995.
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estrato muy especial de la sociedad de Santiago Cuba: era un
mulato, descendiente de una de esas familias haitianas que
buscaron refugio en la capital de Oriente, huyendo de los
disturbios de su pais, a principios del siglo XIX. Habia nacido
en 1824 y habia sido enviado en su infancia a estudiar en Paris,
donde una vez graduado permanecié por muchos afios. En
algunas paginas de su obra palpitan con fuerza los peculiares
sentimientos del regresar de un hijo prodigo. Y sus vinculos
con la sociedad santiaguera le permitieron obtener una infor-
macién mas abundante y precisa que aquella habitualmente
colectada por las «aves de paso». Cuba vive en el libro: sus
costumbres, su folklore, sus creencias, sus riquezas naturales,
sus inimitables bellezas, su sociedad, sus clases en conflicto, su
tormentosa realidad politica. En todo, nuestro viajero toma las
méjores posiciones. Seguramente influido por la ideologia del
democratismo liberal reinante en su patria adoptiva, la Francia
post—volteriana y post-rousseauniana, Piron simpatizaba con
la causa de la independencia de Cuba, a la que se refiere muy
positivamente en numerosas paginas, y se declaraba enemigo
de la esclavitud, cuyos horrores pintaba y cuya abolicién advo-
caba. Y algunas de las secciones mas interesantes de su libro
son las que se refieren a los absurdos y crueldades de la discri-
minacion racial tal como se practicaba en el seno de la socie-
dad cubana Un ejemplo, no mas. Refiriéndose a la Alameda,
bello paseo con grandes arboles situado a la orilla de la bahia
santiaguera se nos dice: «Me contaron que un domingo, por la
tarde, una dama de color, muy bien considerada entre los su-
yos, conocida por su riqueza, por su belleza, por su elegancia,
mont6 en un carruaje con su familia y tuvo la ocurrencia de
hacerse conducir a la Alameda. Al percibirla, las sefioras blan-
cas temblaron de indignacion; sus esposos, sus padres y sus
hermanos, que las acompaiiaban, no sabian que imaginar para
castigar una imprudencia tal, pero ellas mismas se encaragaron
de hacerlo, y de inmediato, como si se hubiesen puesto de
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acuerdo, fueron poco a poco saliendo del sitio profanado, y al
cabo de unos instantes, la sefiora de color se dio cuenta que
transitaban por un paseo desierto.”*»

Pudiéramos seguir,-pero con lo citado basta para tener una
idea de la cuantiosa informacion que sobre la existencia de los
afrocubanos puede encontrarse en las obras de estos viajeros.
Merecen citarse, junto a las citadas, entre otras, las siguientes:
R. B. Kimball, Cuba and the Cubans, New York, 1850; Anto-
nio Gallenga, The Pearl of the Antilles, London, 1873; Etienne
Michel Massé, L'lle de Cuba et L'Havane, Paris, 1825; Maria
de las Mercedes Santa Cruz (Condesa de Merlin), Viaje a La
Habana, La Habana, 1974; Amelia M. Murray, Letters from
The United States, Cuba and Canada, New Y ork, 1856; Char-
les Augustus Murray, Travels in North America, 2 vols., Lon-
don, 1839; James W. Steele, Cuban Sketches, New York, 1881;
Maturin M. Ballou, History of Cuba, or Notes of a Traveller in
the Tropics, Boston, 1854 y del mismo autor Due South; or
Cuba Past and Present, New York, 1969; Alexander Jones,
Cuba in 1851...; New York, 1851. Y muchas méas.”!

Aportes de los primeros estudios sociales

Los estudios sobre economia, sociologia e historia de Cuba
publicados a lo largo del siglo XIX ofrecen informacidn a ratos
sistematica, a ratos incidental sobre la poblacion afrocubana.
Son tantos sus cultivadores, que aqui vamos a hablar sélo de
los més importantes. Comencemos con José Antonio Saco
quien, a més de la rica y valiosa informacién contenida en su
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Piron, op. cit., p. 29.

' Consiiltese, ademas: Luciano de Acevedo, La Habana en el Siglo XIX descrita
por Viajeros Extranjeros, La Habana, 1919.
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clasica Historia de la Esclavitud, nos regala muy utiles obser-
vaciones tanto en sus ensayos antitratistas como en sus pene-
trantes estudios demograficos. Su famosa Memoria sobre la
Vagancia en la Isla de Cuba deja claramente establecido que
la «gente de color» ejercia un verdadero monopolio sobre las
«artesy (es decir, sobre los oficios, como diriamos hoy), no
s6lo en la capital sino en todo el pais. Saco analiza las conse-
cuencias de esa realidad social y fija el esquema ideoldgico que
Va a regir para siempre su obra y su prédica. Muchos otros
datos pueden obtenerse en otros trabajos del famoso bayamés.
Resulta, sin embargo, evidente que su conocimiento del negro
cubano —al igual que el de la mayoria de la clase alta del pais—
era en lo esencial externo y superficial. Su racismo no sélo lo
condujo a un criterio estrecho y falso, aunque extraordinaria-
mente influyente, sobre la naturaleza de la nacionalidad cuba-
na, sino también a la incomprension del a/ma de la poblacion
cubana «de color». En su panfleto de 1845 La Supresion del
Trdfico de Esclavos Africanos se reflejan sus intensos prejui-
cios y su profunda ignorancia sobre el caracter verdadero de las
religiones africanas y sus hijuelas de este lado del Atlantico,
para él reducidas a meras practicas de brujeria, que convertian
alos negros en estipidas victimas permanentemente aterroriza-
das por sus hechiceros.’> Dado el enorme prestigio de que gozé
Saco por largos afios en los circulos intelectuales de la Isla, no
puede extraiiar que estos criterios predominaran en ella hasta
bien entrado el siglo XX, como veremos al estudiar los tratados
etnograficos de Fernando Ortiz sobre los cultos afrocubanos.
Al gallego Ramdn de la Sagra debemos el estudio de con-
junto mas serio y mas completo sobre la naturaleza y la socie-
dad cubanas del siglo XIX: su monumental Historia Fisica,
Politica y Natural de la Isla de Cuba, 13 vols., Madrid—Paris,

2 José Antonio Saco, Coleccién de Papeles Cientificos, Histéricos, Politicos y
de otros Ramos sobre la Isla de Cuba, Paris, 1858, p. 184.
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1838-1861. Desde luego el negro aparece alli, con todo su
peso protagonico. La Sagra fue abolicionista y en la larga y
profunda introduccién que abre el primer volumen aporta,
junto a las consideraciones criticas que lo conducen a ese
criterio, las medidas que estimaba indispensables para garanti-
zar (en la forma menos penosa posible para la economia y la
paz social) la emancipacién del negro.”® El que pudiera ser
considerado como ultimo volumen de esa obra, publicado en
Paris en 1861, bajo el titulo de Historia Fisica, Economi-
co—Politica, Intelectual y Moral de la Isla de Cuba fue escrito
inmediatamente después de la postrera visita del autor a Cuba
realizada entre 1859 y 1860. Por mucho de su contenido mere-
ce ser visto como libro de viajes, pero su riqueza estadistica y
sus analisis econdmicos y politicos claramente le permiten
desbordar ese molde.

En ocasiones los viejos y arraigados prejuicios no le permi-
ten comprender a La Sagra el sentido profundo de las costum-
bres que relata. Asi sucede, por ejemplo, en esta estampa de la
vida habanera de febrero de 1860: «Las fiestas de carnaval
vinieron intempestivamente a perturbar mis investigaciones
fuera de casa, obligdndome a encerrarme en mi cuarto a hacer
extractos y confeccionar estados. Entre tanto, un ruido salvaje
se hacia por las calles, que al aspecto grotesco y ridiculo que
ofrecen las de muchas ciudades de Europa, en tales dias de
tolerado desorden y pagana y grotesca distraccion popular,
unian no sé¢ qué de extrafio y repugnante, por la mezcla de
gentes de color, los aullidos africanos y el monstruoso conjunto

% Ramén de la Sagra vacil§ al final de su vida sobre esta posici6n antiesclavista

radical, como se hizo evidente en sus intervenciones dentro de la Junta de Informa-
cion de 1866. (Véase Castellanos y Castellanos, op. cit. vol. 2, pag. 137.) De todos
modos, su actitud con respecto a la esclavitud siempre fue mas radical que la de
Saco, quien en su larga existencia jamas se declaré partidario de abolir de inmediato
esa detestable institucion.
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de suciedad, estupidez y licencia grosera de que parecian hacer
alarde.”*»

Otras veces el juicio es mas sereno y ponderado, como en
esta escena de Semana Santa en Villa—Clara: «Comenzo en el
mes de abril en Domingo de Ramos, y con este motivo pude
observar la numerosa concurrencia al templo... Con las Sefioras
se hallaban mezcladas las mujeres de color, que aquel dia
ostentaban también sus crinolinas, sus galas y atavios. La
reunién de las castas y de las condiciones en las iglesias de la
Isla de Cuba, cuya antigua e inmemorial costumbre esta funda-
da en el principio de la igualdad cristiana, dice también mucho
en honor del pueblo que la conserva invariable, en medio de
tantas mudanzas como en otras se han introducido...”’» Desde
luego, el autor omite decir que en la propia Villa—Clara la
poblacién «de color» no podia pasear en los parques reservados
a los blancos, ni asistir a las mismas escuelas que ellos. Pero,
pese a tales limitaciones y otras que pudieran agregarse, testi-
monios como los citados mas arriba no deben ser despreciados
por los investigadores actuales.

Para conocer las condiciones sanitarias de las plantaciones
y sus indices predominantes de enfermedad y mortalidad puede
acudirse a la obra del médico francés Bernardo Honorato de
Chateausalins El Vademecum de los Hacendados Cubanos o
Guia Prdctica para Curar la Mayor Parte de las Enfermeda-
des, cuya primera edicion aparecié en 1831. Como bien dice
Manuel Moreno Fraginals, la importancia de este libro reside
en que «Chateausalins, hombre de gran honestidad profesional,
no pudo sustraerse del estudio del medio y continuamente,

% Ramén de la Sagra, Historia Fisica, Econdmico—Politica, Intelectual y Moral
de la Isla de Cuba, (Nueva edicion considerablemente aumentada), Paris, 1861, p.
135.

% Ramoén de la Sagra, op. cit., pp. 165-166.
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junto a sus observaciones médicas, deja las que pudiéramos
calificar, sin hipérbole, de fabulosas consideraciones sobre las
condiciones de vida de los esclavos azucareros.”®» Aparte de
referirse a las enfermedades y sus remedios, Chateausalins
predica en favor de lo que hoy se llama medicina preventiva,
fijandose en las cualidades de la habitacion, los alimentos, el
régimen de trabajo y disciplina laboral de los ingenios azucare-
ros. Sus reflexiones sobre los suicidios de los esclavos, la
tendencia de las esclavas al aborto, la fatiga industrial manifes-
tada en el suefio continuo de los trabajadores, el fracaso de los
empefios por lograr un crecimiento vegetativo de las dotacio-
nes debido al alto indice de mortalidad y el bajo indice de
natalidad, son realmente notables para su época.”’
Chateausalins era gran amigo de los duefios de ingenios
pero no por eso dejaba de expresarles su opinidn de que hacian
trabajar excesivamente a los negros durante la zafra, dandoles
«tres o cuatro horas (diarias) de descanso, lo que no es sufi-
ciente para conservar la salud, de donde dimanan muchas
enfermedades y los esclavos terminan pronto su carrera...» Y
en otro lugar del Vademecum apunta: «La suerte de los negros
esclavos tocante a su salud... es despreciada en sumo grado.
Regularmente entregada al arbitrio de hombres que con las
facultades de mayoral o contramayoral, no les permiten siquie-
ra quejarse aunque tengan el cuerpo adolorido, desprecian sus
lamentos, exigen de ellos en este principio de enfermedad
trabajos recios y asi es que en muchos casos estos infelices
llegan a la enfermeria solo para exhalar el alma.» Y agrega:

%  Manuel Moreno Fraginals, £/ Ingenio: Complejo Econémico Social Cubano

del Azicar, vol. 3, p. 197.

" En los archivos y bibliotecas se encuentran numerosas cartillas dedicadas al

tema del cuidado médico de los esclavos. La mas citada es la de Joaquin Bramon,
El Instructor. Opiisculo de medicina homeopdtica doméstica, 1itil a los duefios de
ingenios y cafetales, Matanzas, 1860.
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«La experiencia me ha hecho ver que estos infelices, conside-
rados como haraganes, son de una complexién débil, cuya
salud no puede soportar por mucho tiempo los trabajos recios
en las fincas sin enfermar, y si se desprecian sus lamentos,
mueren mucho antes del tiempo sefialado para su conclu-
si6n.% :

De Jacobo de la Pezuela (1811-1882) merecen estudiarse
su Historia de la Isla de Cuba, 4 vols., Madrid, 1868-1878 y su
Diccionario Geogrdfico, Estadistico, Historico de la Isla de
Cuba, 4 vols., Madrid, 1863-1866. La informacion estadistica
que esta ultima obra nos ofrece sobre la distribucion de las
razas por departamentos, jurisdicciones, partidos y poblaciones
es de un valor inapreciable. Por ella podemos saber el nimero
de pardos y morenos libres, asi como de pardos y morenos
esclavos, varones y hembras, que se encontraban no sélo en las
poblaciones sino en los ingenios, cafetales, potreros y otras
fincas rurales de cada rincon del pais. Y averiguamos, ademas,
cudntos individuos de la poblaciéon de color practicaban en
ellos cada uno de los oficios. Util también es la obra de Félix
Erenchun Anales de la Isla de Cuba: Diccionario Administrati-
vo, Economico, Estadistico y Legislativo,LLa Habana, 1855. Y,
ademas, merecen mencion aqui el Manual de la Isla de Cuba,
de Jos€ Garcia de Arboleya (La Habana, 1859) y la Memoria
Historico—Politica de la Isla de Cuba de Jos¢ Ahumada Cen-
turion (La Habana, 1874).

El conocido erudito Antonio Bachiller y Morales recogio
en un libro titulado Los Negros®® varios articulos publicados de
1872 a 1874 en las revistas El Mundo Nuevo y América llustra-
da. Este estudio, muy poco sistematico, se divide en dos partes.

% Chateausalins, op. cit., pp. VI, 10y 16 de la edicién de 1874.

% Esta obra se edit6 en Barcelona sin fecha de publicacion. El Diccionario de
la Literatura Cubana, vol. 1, La Habana, 1980, p. 100, sugiere que salié probable-
mente en 1887.
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La primera se refiere a la esclavitud negra desde sus origenes
hasta la época en que los articulos se escribieron. Es una dis-
quisicion histdrica de caracter muy general. La segunda trata
de unos pocos temas relacionados concretamente con la pobla-
cién cubana «de color», aunque se refiere mas bien a los ne-
gros de la Carolina del Sur en los Estados Unidos, a los de
Haiti, Jamaica y otras islas del Caribe.

Bachiller habla en su obra brevemente de los cabildos y de
los fiafiigos. De los primeros sélo ofrece informacion muy
superficial, de los segundos datos muy inexactos: ignora su
verdadera procedencia; les atribuye conexiones con el voodoo
haitiano, haciéndolos adoradores de la serpiente; confunde la
famosa celebracion anual del Dia de Reyes con los ritos aba-
kuas; y convierte a todos los miembros de esta sociedad secreta
en criminales de la peor especie, dedicados a matar por pura
crueldad, pues «era preciso herir (0 matar) a personas descono-
cidas sin mas objeto que hacerles mal...'» Los estudios con-
temporaneos de Lydia Cabrera, Fernando Ortiz y otros, han
probado que estas opiniones en nada reflejan la realidad y son,
mas bien, producto de la ignorancia y el prejuicio.

De las contribuciones de Francisco Calcagno en sus novelas
ya hablamos antes. Hay otra obra suya que merece atencion: su
ensayo Poetas de Color: Pldcido, Manzano, Rodriguez, Eche-
mendia, Silveira, Medina. Nosotros consultamos la quinta
edicion hecha en La Habana en 1887. Las biografias de estos
poetas negros y mulatos de Cuba constituye un poderoso men-
tis a la tesis de la inferioridad intelectual y moral de ese sector
de la sociedad cubana. No todos estos poetas produjeron obra
de alta calidad. Pero la que hicieron, venciendo los enormes
obstaculos que se interponian en su camino para adquirir si-
quiera una educacién elemental, prueba cumplidamente su

100

Bachiller y Morales, op. cit., pp. 115-117.
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voluntad de progreso y su capacidad literaria mas que mediana,
sobre todo en los casos de Placido y Manzano.

Jerarquia de razas vs. unidad nacional

Uno de los temas permanentes de la prolongada discusion
sobre los negros en la Cuba decimononica era el de la naturale-
za Gltima de esa raza. Como ha sefialado Armando Garcia
Gonziélez, los conceptos al respecto se habian polarizado. Para
unos, los negros poseian «un conjunto de caracteres antropolo-
gicos y fisioldgicos repulsivos e inferiores, pero sobre todo una
capacidad intelectual reducida: a lo mas, cierta cualidad imita-
tiva como los monos» (lo que, de paso, justificaba que se les
esclavizara). Para otros, entre los que figuraban las mejores
cabezas cientificas cubanas, el negro era visto como un ser
retrasado, pero capaz de aprender y civilizarse al igual que los
blancos y su inferioridad cultural no se debia a sus caracteristi-
cas innatas sino a las miserables condiciones sociales y politi-
cas en que se les obligaba a vivir.'"!

Para apoyar el primer punto de vista, se importaban con-
ceptos racistas de profesores extranjeros, considerados como
«autoridades en la materia», como por ejemplo los del nortea-
mericano Samuel George Morton, quien el referirse en un
articulo a la capacidad intelectual de los indios de su pais,
considerandola inferior a la «del resto de los mongoles», agre-
gaba que era en cambio superior a la de los negros, que ocupa-
ban el Gltimo escafio en la escala de los seres humanos, mien-
tras los blancos eran vistos como los mas inteligentes y mora-
les de todos. Una traduccion de este trabajo fue publicada en

11 Armando Garcia Gonzalez, «En torno a la antropologia y el racismo en Cuba
en el siglo XIX», en Consuelo Naranjo Orovio y Tomés Mallo Gutiérrez, (editores),
Cuba, perla de las Antillas, Madrid, 1994, p. 47.
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La Habana, en las Memorias de la Sociedad Patridtica, en
1846.' La otra posicién, defendida por ejemplo por Juan y
Felipe Poey, Ramon Zambrana y otros, fue objeto de andlisis
en varias sesiones del Liceo de Guanabacoa al comienzo de la
década del '60 del pasado siglo. Alli Felipe Poey, el cientifico
cubano mas destacado de la época, leyo un trabajo titulado
Unidad de la especie humana donde postula que todas las razas
humanas pertenecen a una misma especie: no son sino varieda-
des capaces de cambio. Y agrega que no cree en la existencia
de razas superiores e inferiores. Ramoén Zambrana, en un dis-
curso pronunciado en otra sesion del Liceo en 1864, explica la
inferioridad del negro en las ciencias y las artes diciendo que
esta situacidn era «accidental y temporaria» y llega a afirmar
—adelantdndose a Marti— que era preciso hacer desaparecer por
racista la expresién «razas humanas.'®»

Ahi tenemos el antecedente interno del importantisimo e
histérico movimiento —mds bien filosdéfico y politico que
etnografico— que predicaba la absoluta igualdad del negro y del
blanco y la necesaria unidad de ambas etnias para todo empeiio
eficaz de reivindicacion nacional. Estos criterios existian ya
desde la primera mitad del siglo XIX y estuvieron representa-
dos, para citar un caso, en la obra precursora de Félix Tanco.
Muy débiles en sus comienzos, fueron creciendo en potencia
e importancia, sobre todo después de la Guerra de los Diez
Afios, hasta convertirse en elemento esencial de la prédica
independentista, gracias especialmente a la obra de José Marti,
para quien raza era una mala palabra divisoria, que atentaba
contra la plena dignidad y la esencial identidad del ser humano.

192 B. G. Morton, «Examen de los caracteres definitivos de la raza aborigen en
América», (Traduccion de D. José Maria Calvo y OQ'Farrill), Memorias de la
Sociedad Econémica de Amigos del Pais, 1846, Vol. 33, pp. 10-15, 141-148, 203-
209.

1% Armando Garcia Gonzalez, op. cit., p. 49.
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Este igualitarismo devino parte del programa ideolégico del
Partido Revolucionario Cubano. En cuanto a vision de futuro,
nadie lo expresé mejor que Manuel de la Cruz en este famoso
parrafo: «Libre el pais cubano del anarquico y barbaro dominio
espafiol, el negro y el mulato compartiran con el blanco el
gobierno y la administracion del pais. A nadie se le preguntard
cual es el color de su piel, si sus ascendientes nacieron en el
rifion de Alemania o en el corazén de Senegambia; a todos
habra de exigirseles aptitud, condicién, dotes para el cargo que
cada cual pretenda desempefiar. Esta es la forma més alta de
igualdad social, y es sabido que ésta esta fuera del alcance del
legislador, que es puramente individual y voluntaria... Los que
del esclavo hecho por el gobierno de Espafia hicimos el ciuda-
dano sin color de la Republica de Cuba, los que del ciudadano
hicimos soldados, oficiales, jefes, no habriamos de vacilar un
punto en hacer magistrados, administradores, representantes,
ministros jefes del Ejecutivo. La nueva organizacién no podra
‘hacer mas. Al gusto, al caracter, a la indole de cada cual queda-
ra luego el derecho de tomar puesto en el concierto social.'»

Y ahora, para terminar esta ojeada retrospectiva, podemos
referinos a la obra ya mas especificamente etnografica de un
extranjero que no fue visitante ocasional sino residente de la
Isla y perseverante estudioso del afrocubano, al que tratd de
aplicar en sus observaciones los métodos y conceptos cientifi-
cos vigentes en la antropologia de su tiempo. El médico fran-
cés Henri Dumont, profesor de las universidades de Estrasbur-
go y de Paris, llegd a Cuba con una comision del gobierno de
su pais relacionada con el proyecto del canal de Panama. En
1862 se inscribié como médico en La Habana y luego trabajé
en los ingenios Esparia, Alava, Vizcayay Habana, pertenecien-
tes a Julian Zulueta. Posteriormente llegd a ser miembro de la

1% Manuel de la Cruz, Obras, vol. 7, p. 32.
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Academia de Ciencias de Cuba. Entre 1866 y 1870 escribid un
ensayo titulado Antropologia y Patologia Comparada de los
Negros Esclavos, que permanecio inédito hasta que, traducido
por Israel Castellanos, fue publicado por Fernando Ortiz en
varios numeros de la Revista Bimestre, a partir de mayo—junio
de 1915."” Este tratado constituye el primer intento sistematico
de estudiar al negro cubano en el siglo XIX de acuerdo con los
principios de la entonces naciente ciencia antropologica.

Su primera tarea consistio en clasificar a los negros escla-
vos de Cuba por su pais de origen, con el objeto de fijar con
precision su procedencia geografica y sus raices culturales.
Procediendo de norte a sur, en la costa occidental de Africa, va
colocando en el mapa a los mandingas, los gangds, los minas,
los lucumies, los carabalies y los congos, con sus numerosas
variedades tribales. En la costa oriental situ6 a los macuas y
mozambiques. Entra de inmediato en el estudio particular de
cada una de «las provincias africanas habitadas por los hom-
bres de color observados en Cubay, tratando de establecer las
diferencias entre el medio fisico originario y el que los negros
encontraban en su tierra de forzado exilio. Pero se fija también
en los origenes culturales, indicando, por ejemplo, la clara
influencia de la civilizacion arabe sobre los mandingas. Y no
olvida sefialar como los virajes de la politica internacional
determinaban cudles eran los pueblos africanos trasladados a
América en cada momento de la complicada historia de la
trata. Asi explica como, para citar un caso, el establecimiento
de una colonia briténica en Sierra Leona permitié a los ingleses
bloquear, después de 1830, la exportacion de mandingas.

A cada una de las etnias africanas representadas en Cuba a
que dedica atencion, Dumont le aplica un idéntico esquema

1 El trabajo de Dumont aparecié més tarde en forma de libro con el mismo

titulo en 1922, como segundo volumen de la Coleccién cubana de libros y docu-
mentos inéditos o raros, que también dirigia Ortiz.
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investigativo. Basandose en sus observaciones personales en
los ingenios, escoge algunos individuos que considera repre-
sentativos del grupo y los somete a un sistema de mediciones
antropomeétricas para determinar la talla, la altura de la frente,
la longitud superciliar, la circunferencia del cuello, la anchura
de la nariz, etc. Presta atencién a la dentadura y al cabello,
acompafiando ademas un examen estetoscopico para determi-
nar el estado del corazén y de los pulmones. Y deja constancia
de las enfermedades que los sujetos han padecido y de sus
cicatrices y tatuajes, cuando aparecen.

Como de paso, va expresando sus personales opiniones
sobre las etnias. De los mandingas quedaban muy pocos, nos
dice. Los lucumies eran, a su juicio, los negros mas numerosos
e interesantes de todos los que encontré en las enfermerias de
los ingenios cubanos: los que mas posibilidades tenian de
lograr la manumisién o la coartacién y, ademas, los que goza-
ban de mejor figura y fisonomia. A los congos los encontraba.
fuertes, pero timidos y extravagantes, dados a la vez al reposo
excesivo y a la insubordinacion. Distaban mucho de ser los
mejores trabajadores, pero eran muy estimados por los demas
negros. Gracias sobre todo a sus dotes musicales se convertian
en la alegria de las dotaciones, que adoptaban con gran fre-
cuencia sus bailes, sus cantos, el son de sus tambores y hasta
un numero considerable de sus vocablos y expresiones.

Para encontrar la clave de lo que hoy llamamos cultura
afrocubana, Dumont ofrece informacion sobre la civilizacidon
de los pueblos africanos en Cuba representados. En sureligion,
por ejemplo, los considera como practicantes de un fetichismo
elemental y crudo, saturado de canibalismo y de las practicas
magicas mas perversas. Saca la conclusién de que no sélo los
africanos sino los «pueblos de color» estan colocados en el
rango mas bajo de la humanidad. Es decir, que los negros de
Cuba, libres y esclavos eran considerados como seres primiti-
vos, incultos, barbaros, cuyas costumbres apenas los elevaban
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del nivel de las bestias. Criterio que, desde luego, era muy
apreciado por los que en el pais levantaban su fortuna sobre el
trabajo de los esclavos, a quienes en justa reciprocidad —ése era
el argumento— poco a poco se les civilizaba y cristianizaba...
aunque fuera necesario hacerlo a punta de latigo.

No quiere eso decir que el libro de Dumont sea inservible.
Por el contrario, es muy valioso por dos razones. Primero por
la informacion que contiene sobre los negros de los ingenios,
no sélo en los aspectos que acabamos de mencionar sino en
muchos otros como por ejemplo: 1) sus enfermedades (tumo-
res, llagas, parasitismo, elefantiasis, deformaciones Oseas,
accidentes de trabajo y otras.); 2) su indice de natalidad y los
factores que lo afectaban; 3) su indice de mortalidad y las
causas que lo determinaban; 4) su criminalidad, que incluye su
notable propensioén al suicidio; 5) sus tendencias idiomdticas
(en esta obra encontramos el primer esfuerzo hecho en Cuba
por recopilar palabras y frases en la lengua de los esclavos,
para ser usadas en el examen médico de los enfermos).

Es ademas valioso el tratado precisamente por sus limita-
ciones y sus errores. Debido a la pobreza de sus fuentes, Du-
mont se equivocd con gran frecuencia, sobre todo al hablar de
las culturas africanas. Debido al retraso de la ciencia antropo-
logica y etnoldgica de su tiempo, sus generalizaciones sobre
muchos aspectos de la cultura afrocubana son muy a menudo
inexactos, incorrectos, falsos. Pero leyéndolo cobramos clara
conciencia del pensar y del sentir de la intelectualidad de Cuba
en la segunda mitad del siglo XIX sobre la batallona cuestion
racial. Alli donde falla la ciencia predomina el prejuicio y la
sinrazén. Y alli donde falla la ciencia antropoldgica ella misma
se convierte en fuente de racismo, como sucedid en el siglo XX
con las doctrinas fascistas y nazis. Dada su posicion en los
circulos esclavistas y pigmentocraticos en que vivia, Dumont
no fue mas alld de los criterios que sobre la gente «de color en
esos circulos predominaban. Su obra los espeja con toda clari-
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Jorge Castellanos, Pioneros de la etnografia afrocubana, Universal, Miami 2003

dad para quienes quieran conocerlos a un largo siglo de distan-
cia. :

Al terminar la dominacidn colonial de Espafia en Cuba en
1898 estas opiniones sobre los negros y mulatos del pais ha-
bian sido sometidas a una intensa critica y habian cambiado en
algunos aspectos basicos. El criterio predominante en los
circulos de la intelectualidad cubana durante la primera mitad
del siglo XIX, que concebia a nuestra nacionalidad como
integrada unicamente por la poblacion blanca, habia sido de-
rrotado tras varias décadas de intensa lucha independentista y
de angustiosa busqueda de personalidad colectiva. La tesis de
Marti y Maceo, que unia al blanco y al negro en una sola enti-
dad patridtica, sustituia, paso a paso, a la de Saco y Delmonte,
que crefan necesario para la salvacion de Cuba expulsar al
negro del pais.'® Al iniciarse la era republicana el negro era
aceptado ya como parte inseparable de la ecuacion nacional.
Mas esta vision tenia un sello més bien politico que social. Al
negro se le respetaban, al menos en teoria, sus derechos civi-
cos. Pero la cultura afrocubana era considerada por los sectores
dominantes del momento como elemental, primitiva, salvaje,
indigna de constituir un ingrediente valioso y respetable de la
conciencia patria. Y esta pauta estigmatizadora iba a dominar
los primeros pasos de nuestra etnografia en los comienzos de
la nueva centuria, como en seguida vamos a ver.

1% Sobre este tema puede consultarse: Castellanos y Castellanos, op. cit., vol.
1, pp. 243-271.
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Segunda Parte

LOS TRES PIONEROS

hispanocubano.org


http://www.hispanocubano.org

Jorge Castellanos, Pioneros de la etnografia afrocubana, Universal, Miami 2003

hispanocubano.org


http://www.hispanocubano.org

™

Jorge Castellanos, Pioneros de la etnografia afrocubana, Universal, Miami 2003

Capitulo 3

FERNANDO ORTIZ

Negros Brujos,Fernando Ortiz (1881-1969) propone que

se declare delictiva la practica de las religiones afrocu-
banas, a las que llama brujeria; que se encarcele a sus sacerdo-
tes, a los que llama brujos; y que se confisquen los tambores y
demas objetos sagrados a los practicantes de esos ritos. Unos
treinta afios mas tarde, el 30 de mayo de 1937, el mismo Don
Fernando presenta en la Sociedad Hispanocubana de Cultura
un espectaculo inusitado. Los tambores sagrados de la santeria
ejecutan sus ritmos sagrados, los fieles bailan a su compas y
Don Fernando explica la ceremonia, exaltando su valor folklo-
rico y sus méritos estéticos. A partir de la década del treinta
nadie aventaja a este investigador en la defensa de los derechos
del negro, en la condenacion de los racismos y en la exposicion
de los aportes africanos a la cultura cubana, a la que llama un
«ajiaco» o pot pourri criollo, una mezcla de todos los elemen-
tos étnicos de la poblacion del pais. En esta extraordinaria
transicidn ideoldgica se resume, en verdad, todo el proceso de
maduracion de la etnografia nacional en la primera mitad del
siglo XX, junto con un nuevo concepto de la identidad patria.

En 1906, en su primer libro, Hampa Afro—cubana: Los
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Primera fase de una larga carrera

La carrera etnografica de Fernando Ortiz comienza en
Madrid en 1901, cuando tenia 20 afios de edad y acababa de
graduarse de abogado. En el Instituto Socioldgico, organizado
por Manuel Sales y Ferré, se discutia el recién publicado libro
de Constancio Bernaldo de Quirés La Mala Vida en Madrid.
Conocido porsu dedicacion a la criminologia, Ortiz fue invita-
do a comentar su contenido sefialando las diferencias con la
mala vida en La Habana. «Yo me vi muy apurado —confesé
mds tarde Don Fernando— porque harto poco sabia del escabro-
so asunto; pero sali airoso hablando de algo alli tan exdtico
como los 7idiiigos, de los cuales entonces no sabia mas que lo
publicado por Trujillo Monagas en su obra Los Criminales en
Cuba y lo que yo habia visto en el Madrilefio Museo de Ultra-
mar, donde se guardaban algunos vestidos de diablitos, instru-
mentos y demds adminiculos de esa asociacion que tan tétrica
fama tuvo durante la Colonia. Pero en realidad yo nada sabia
de los fiafiigos y desde entonces me propuse estudiarlos y
escribir un libro que se titulara La Mala Vida en La Habana,
incluyendo al fiafiiguismo como uno de sus capitulos mas
llamativos.'"»

Poco después retorné Ortiz a Cuba, su pais natal, donde
muy pronto comenzd sus investigaciones sobre las creencias y
practicas religiosas de los negros cubanos. Semejante tarea era,

~ por aquel entonces, dificil y atrevida. Debido a la intervencién
norteamericana, la Republica recién nacida distaba mucho de
responder a los ideales de sus forjadores mambises. La cues-
tion racial distaba aun mas de haber entrado en vias de solu-
cion. Afios después, en 1943, Ortiz iba a dejar constancia de
los problemas con que tuvo que enfrentarse para realizar su

197 Fernando Ortiz, «Brujos o Santeros», Estudios Afrocubanos, Vol. III (1939),
Nums. 1,2,3,4; p. 86. ’
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empeifio. En una conferencia que dict6 en el Club Atenas de La
Habana en ese afio recordaba:

«...Apenas regresé (a Cuba) de mis afios universitarios en
el extranjero, me puse a escudrifiar la vida cubana y enseguida
me salié al paso el negro. Era natural que asi fuera. Sin el
negro Cuba no seria Cuba. No podia, pues, ser ignorado. Era
preciso estudiar ese factor integrante de Cuba; pero nadie lo
habia estudiado y hasta parecia como si nadie lo quisiera estu-
diar. Para unos ello no merecia la pena; para otros era muy
propenso a conflictos y disgustos; para otros era evocar culpas
inconfesadas y castigar la conciencia; cuando menos, el estudio
del negro era tarea harto trabajosa, propicia a las burlas y no
daba dinero. Habia literatura abundante acerca de la esclavitud
y de su abolicion y mucha polémica en torno a ese tragico
tema, pero embebida de odios, mitos, politicas, célculos y
romanticismos; habia también algunos escritos de encomio
acerca de Aponte, de Manzano, de Placido, de Maceo y de
otros hombres de color que habian logrado gran relieve nacio-
nal en las letras o en las luchas por la libertad; pero del negro
como ser humano, de su espiritu, de su historia, de sus antepa-
sados, de sus lenguajes, de sus artes, de sus valores positivos
y de sus posibilidades sociales... nada. Hasta hablar en publico
del negro era cosa peligrosa, que s6lo podia hacerse a hurtadi-
llas y con rebozo, como tratar de la sifilis 0 de un nefando
pecado de familia. Hasta parecia que el mismo negro, y espe-
cialmente el mulato, querian olvidarse de si mismos y renegar
de su raza, para no recordar sus martirios y frustraciones, como
a veces el leproso oculta a todos la desgracia de sus lacerias.
Pero, impulsado por mis aficiones, me reafirmé en mi propdsi-
to y me puse a estudiar en seguida lo que entonces, en mis
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primeros pasos por la selva negra, me pareci6é mas caracteristi-
co del elemento de color de Cuba.'%»

Estas pesquisas iniciales culminaron con la publicacion de
la primera obra de Ortiz sobre €l tema: Hampa Afro—cubana:
Los Negros Brujos, ala cual ya nos hemos referido. La verdad
es que el autor estuvo recopilando datos sobre tan vasto y
complejo tema sélo por un afio y la redaccion del texto se
realiz6 en Europa donde Ortiz residié desde 1903 hasta 1905,

_ y donde estudio derecho penal junto a Cesare Lombroso y
Enrico Fermi.'” O sea, que los primeros trabajos del bisofio
etndgrafo se hacen en el campo de la antropologia criminal y
sobre la base de una doctrina perfectamente formada, o por
mejor decir, de un dogma cerrado: el del atavismo lombrosia-
no, cuyos moldes Ortiz aplicaba férreamente a un material
observado por un cortisimo periodo de tiempo. Y el resultado
fue un libro muy ambivalente. Tiene el mérito indudable de
iniciar el estudio sistematico de las religiones de origen africa-
no en Cuba, pero en su precipitacion juvenil comete numerosos
errores, tanto factuales como de interpretacion y de omision. Y
~lo que es peor— refleja un falso concepto de la naturaleza de
la cultura afrocubana y de su relacion con la cultura cubana en
general, echando lefia, sin proponérselo, ala destructiva hogue-
ra de los prejuicios raciales.

A Los Negros Brujos nadie puede discutirle su mérito de
pionero. Por primera vez se hace una investigacion metddica
de las ofrendas, de los sacrificios, los «amarresy, los hechizos,
las practicas magicas, los sistemas adivinatorios y muchos
otros aspectos de la religiéon afrocubana. Ademas, nadie, antes

- de 1906, habia notado —como alli se ve— el peculiar modelo de

1% Ortiz, «Por la integracién cubana de blancos y negros», Revista Bimestre
Cubana, Vol. L1, 1943, p. 258.

1 Tbidem, id., p. 85.
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monoteismo tipico de la religion afrocubana, con su Dios
Sunremo —pero ocioso— y sus divinidades intermediarias, los
orichas —iransculturados con los santos catélicos—, en quienes
se concentra casi toda la actividad religiosa de los fieles. En
este libro, con mayor o menor exactitud, se hace referencia a
muchos otros elementos de esos cultos: a los altares, a los
collares sagrados de distintos colores, la posesion mediimnica,
los instrumentos musicales, la etnomedicina, el eb6 0 embd, las
practicas maléficas, los sistemas adivinatorios (con alusiones
al «cocow, a los «caracolesy, al ekuele, al tablero de If4)... En
¢l se habla de «babalawos» y «mayomberos», aunque no se
sepa distinguir entre ellos. Y se alude a las lenguas sagradas de
lucumies, congos y carabalies, aunque se les califique de «jer-
gas» o-«jerigonzasy... Indudablemente se abria alli un camino.
Se descubria un campo de estudio. Se planteaban problemas
etnolégicos de capital importancia. Se trazaban esquemas
primarios que exigian posteriores revisiones y enriquecimien-
tos. Estamos, por eso, ante un verdadero libro seminal.En
realidad pasaron muchos afios antes de que fuera superado.!!®
Y, sin embargo, sus limitaciones no son menos ostensibles.
Alli no hay distincion entre los distintos cultos (o reglas) que
componen el acervo religioso afrocubano. Se apunta que convi-
ven en Cuba africanos de variadas procedencias y culturas
distintas. Pero no se percibe que a cada una de las tres princi-
pales (yoruba, conga, carabali) corresponde un complejo reli-
gioso distinto (Regla de Ocha o Santeria, Palomonte Mayombe
y Sociedad Secreta Abakud) . Ortiz las mezcla todas, metién-
dolas en un solo saco, creando un culto que declara «predomi-

1 Innumerables son los aspectos esenciales de la religién afrocubana desconoci-
dos en Los Negros Brujos. Alli no se mencionan los fundamentales ritos de inicia-
cion, ni los funerarios, ni la relacién entre los mitos o patakies y la adivinacion, ni
el nombre y carécter de los batd o tambores rituales lucumies, ni la existencia de la
nganga como centro del culto congo, ni las funciones del kimpungulu o «santoral»
congo... La lista seria inacabable.
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nante», al que llama brujeria. Y después se confunde, aludien-
do a otros cultos, situados fuera del principal, «vulgarmente
llamados reglas de Ochad (sic), de Mayumbe o Mayomba (sic),
de gangds, de congos, etc.'"'» Todo un mare magnum.

Numerosas son las ocasiones en que la obra confunde lo
lucumi con lo congo y lo carabali. En esta «brujeria» de Don
Fernando Ortiz funciona un «fetiche» que el autor llama erré-
neamente oricha—amuleto y que no es otra cosa que el vititi
mensu o «espejo adivinatorio» de los congos.!'? A ella también
se le atribuye el uso de «calaveras y otros huesos humanos» en
sus practicas magicas, lo que, siendo congo, no ocurre en las
ceremonias de santeria. A Elegua, oricha lucumi, se le endilgan
gratuitamente unos misteriosos —¢ inexistentes— «cultos necro-
laticos». A los sacerdotes de la «brujeria» se les asigna, como
vestimenta sagrada y ritual, los «salvajes atavios» que usaban
los diablitos en los carnavales del Dia de Reyes en La Habana:
otro grave error, porque los iremes o «diablitos» son exclusiva-
mente abakuds o fiafiigos y nada tienen que ver con la Regla de
Ocha o con Palomonte.'" La lista pudiera extenderse...

Como hemos visto, Ortiz llama brujeria o fetichismo a la
religion afrocubana y brujos o feticheros a sus sacerdotes. El
fetichismo es —para él- la piedra sillar de estos ritos. En Los
Negros Brujos la religion afrocubana es fundamental y casi
Unicamente magia negativa o maléfica. Todo alli se convierte
en hechizo, en maleficio. Ortiz no toma en cuenta que ya desde
los tiempos de la trata, en Africa se consideraba al brujo como
un desnaturalizado, cuyos actos eran vistos como antisociales
y eran castigados en consecuencia. Y no se percata de que
confundir todas estas practicas religiosas con la magia no sélo

"L Ortiz, Hampa afrocubana: Los Negros Brujos, Miami, 1973, p. 46.
2 [hidem, id. pp. 51-52.
15 Ibidem, id. pp. 68-73.
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era falso sino también racista, pues justificaba las persecucio-
nes a que estos cultos habian sido sometidos desde los tiempos
mas antiguos de la historia del pais.

El juvenil autor de Los Negros Brujos tuvo la mala suerte
de que los dos conceptos fundamentales en que basé la investi-
gacion para su libro inicial (atavismo y fetichismo) fueran
rechazados poco después por la ciencia antropolégica contem-
poranea. De ahi que esa obra, pese a sus méritos, tenga hoy un
sabor tan arcaico. '

Este concepto hoy desacreditado de atavismo (la idea lom-
brosiana de que la criminalidad esta ligada a la reversién del
hombre a un estadio primitivo de evolucién) es una de las
principales fuentes ideoldgicas de los errores que plagan los
primeros estudios de Ortiz. Su aplicacion mecénica a la reali-
dad cubana lleva al autor a proclamar la «primitividad psiquica
de laraza negra.''*» A la formacién del hampa cubana «la raza
negra aporto sus supersticiones, su sensualismo, su impulsivi-
dad, en fin su psiquis africana... La raza negra es la que bajo
muchos aspectos ha conseguido marcar caracteristicamente la
mala vida cubana, comunicandole sus supersticiones, sus
organizaciones, sus lenguajes, sus danzas, etc. y son hijos
legitimos suyos la brujeria y el fiafiiguismo, que tanto signifi-
can en el hampa de Cuba.'"»

De ahi a identificar a toda la poblacion negra del pais con
el hamponismo no hay mas que un paso: «En Cuba —escribe
Ortiz— toda una raza entré en la mala vida. Al llegar los negros
entraban todos en la mala vida cubana, no como caidos de un
plano superior de moralidad, sino como ineptos, por el momen-
to al. menos, para trepar hasta él. Sus relaciones sexuales y
familiares, su religion, su politica, sus normas morales, en fin,

"% Ortiz, Los Negros Brujos, (1973), p. 17.
!> Ibidem, id., p. 19.
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eran tan deficientes, que hubieron de quedar en el concepto de
los blancos debajo de los mismos individuos de la mala vida de
éstos, pues para el hampa blanca no faltaban algunos lazos de
unién con la masa honrada; su desadaptacion no era completa,
mientras que si lo era en un principio la de los infelices negros.
En sus amores eran los negros sumamente lascivos, sus matri-
monios llegaban hasta la poligamia, la prostitucion no merecia
su repugnancia, sus familias carecian de cohesion, su religion
los llevaba a los sacrificios humanos, a la violacién de sepultu-
ras, a la antropofagia y a las mas brutales supersticiones; la
vida del ser humano les inspiraba escaso respeto, y escaso era
también el que de ellos obtenia la propiedad ajena... El desni-
vel moral era agravado por el intelectual... La inferioridad del
negro, la que le sujetaba al mal vivir era debida a la falta de
civilizacion integral, pues tan primitiva era su moralidad como
su intelectualidad, como sus emociones, etc.!"®»

Esta visiéon profundamente negativa y patologicamente
etnocéntrica de la cultura africana, que predominaba en mu-
chos circulos de la antropologia de principios de siglo, conver-
tia de modo automatico a la religion afrocubana en amoral y
delictiva y a todos sus practicantes en delincuentes. Por eso no
puede extrafiarnos que Ortiz demande la persecucién implaca-
ble de las reglas, lo que considera como obra de higienizacion
social mediante el aniquilamiento de tales pardsitos. «El brujo
afrocubano, desde el punto de vista criminolégico, es lo que
Lombroso llamaria un delincuente nato, y este caracter congé-
nito puede aplicarse a todos sus atrasos morales, ademas de su
delincuencia.'"’» De ahi que resulte absolutamente indispensa-
ble «acabar con los brujos, aislarlos de sus fieles, como los
enfermos de la fiebre amarilla, porque la brujeria es esencial-

"1 Ibidem, id., pp. 20-21.
17 Ibidem, id., p. 230.
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mente contagiosa... Desaparecidos aquellos embaucadores,
terminadas sus fiestas, danzas y salvajes ritos, desbaratados sus
templos, decomisados sus impotentes dioses, cortados todos
estos tentaculos de la brujeria, que encadenan a sus creyentes
al fondo barbaro de nuestra sociedad, podran éstos, libres de
ataduras, ir aligerando sus atin no desafricanizadas mentes del
peso de sus farraginosas supersticiones y subir a sucesivas
zonas de cultura.''®»

Hasta el momento en que aparecié Los Negros Brujos, las
religiones afrocubanas habian sido siempre perseguidas. Pero
el autor estima que el ataque legal contra ellas nunca era fron-
tal. Jamas se caracterizé la «brujeria» en si como delito. Los
practicantes eran perseguidos por crimenes colaterales: por
robo, aborto, estafa, o violacién de sepulturas; o por la comi-
sion de faltas tales como celebrar reuniones no autorizadas y
tumultuosas, alteracion del sosiego puiblico, asociaciones ilici-
tas, arrojar animales muertos a la calle, etc. Pero Ortiz entiende
que todo «brujo» o sacerdote de una regla afrocubana, aun
cuando no viole ninguna de las leyes existentes, es por defini-
cion un factor antisocial que debe ser eliminado, para bien de
la sociedad, lo mismo que el alcoholismo, la vagancia y la
mendicidad. El cédigo penal debe considerar al «parasitismo
brujo» como un delito especial sometido a una pena determina-
da, que debe ser de reclusion penal. «Las medidas de represion
podrian extenderse también a los adeptos de la brujeria... para
dificultar la realizacion de cierto actos brujos; tales, por ejem-
plo, algunas danzas rituales, las comilonas con motivo de las
fiestas, la aplicacidon de embds intencionalmente benéficos o
maléficos, o realmente inocentes o dafiinos, etc. porque a estos
actos cooperan aquellos positivamente. En estos casos serian
convenientes las penas leves, que hoy ya se dictan por nuestros

8 Tbidem, id., p. 242.
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tribunales correccionales, como las multas y la reclusion breve
con trabajo obligatorio.'"*» En plena Republica, el autor de Los
Negros Brujos va mas alla, en su celo, y a nombre del progre-
so0, que las propias autoridades coloniales.

En las advertencias preliminares de su libro Ortiz insiste en
que no debe deducirse de las afirmaciones del autor «una
opinidn racista que repugnaria a sus convicciones sociologi-
cas.'?» ;Hay aqui una contradicciéon? Sélo hasta cierto punto.
Por dos razones. En primer lugar, el etnégrafo cubano toma la
© tesis atavista de Lombroso y la inserta en su sistema positivista
de evolucién cultural que predica el ascenso constante de las
sociedades humanas, a partir de los niveles infimos de la casi
animalidad del salvaje hasta la cumbre intelectual y ética del
civilizado. Su tesis atavica gana asi una inesperada elasticidad
ideolégica. En el libro inicial de Ortiz el negro cubano no esta
preso en un molde genético o biolégico insuperable. Pertenece
ciertamente a una etapa primitiva, elemental, inferior del pro-
ceso social, pero de la cual le era posible salir despojandose de
su atavico modo de vida, es decir, renunciando integramente
atodos los aspectos de su cultura atrasada, barbara, repugnante
e inmoral. Aqui Ortiz parece ofrecer una puerta de escape, pues
no ve al negro condenado ineluctablemente a la condicién de
inferioridad que tantos le atribuian. Sin embargo, es obvio que
su etnocentrismo sigue vigente al recomendar la eliminacion de
los elementos culturales afrocubanos para poder ser aceptados
dentro de la cubanidad.'”!

1 Ibidem, id., p. 248.
120 Ibidem, id., p. 5.

2L Véase a este respecto: Erwan Dianteill, Le Savant et le Santero: Naissance
de l'etude scientifique des religions afro—cubains (1906—1954), Paris, 1995, pp. 15-
17.
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En segundo lugar, nuestro etnégrafo iba adquiriendo una
clara conciencia de los grandes cambios que habian tenido
lugar en Cuba en el proceso de las relaciones inter—raciales,
sobre todo en la segunda mitad de siglo XIX y comienzos del
XX. La verdad es que Ortiz aceptaba y defendia la igualdad
juridica del negro proclamada por la revolucion libertadora de
1895 y plasmada en la Carta Magna de 1901. Entendia, ade-
mas, que al negro debian ofrecérsele todas las oportunidades
posibles para mejorar su educacion y superar su status econo-
mico. Reconocia que esa raza habia realizado progresos nota-
bles en los ultimos afios de la dominacion espafiola y los pri-
meros de la era republicana. Pero afirmaba que esos progresos
podrian continuar sélo si —como dijimos— el negro renunciaba
total y absolutamente a su «incivilizado» y «primitivo»pasado
africano. Sé6lo asimilandose por completo al superestrato,
eliminando de raiz sus creencias religiosas, su musica, sus
bailes, sus tradiciones ancestrales, podria el negro ser conside-
rado como parte positiva y «aceptable» de la sociedad cubana.

Estas opiniones responden a un concepto peculiar de lo que
es en definitiva la nacionalidad cubana. A partir de la década
del 30 del siglo XIX, tres criterios fundamentales moldean los
perfiles de esta entidad histérica. El liberalismo sélo aparente
(y en realidad basado en el racismo) de Domingo Delmonte y
José Antonio Saco quiere una nacion unicolor, uniformemente
blanca, o que por lo menos por fuera lo pareciera. En fin de
cuentas, el negro era inasimilable y por lo tanto debia ser ex-
pulsado del organismo social en que parasitariamente habitaba.
Saco llego a escribir: «La nacionalidad cubana de que ya hablé,
y de la unica que debe ocuparse todo hombre sensato, es la
formada por la raza blanca, que sé6lo se eleva a poco mas de
400,000 individuos."”» Y Delmonte: «Cuba se persuadira al

122 José Antonio Saco, Contra la Anexion, La Habana, 1928, Vol. I, p. 224.
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cabo, que su mal le viene de la esclavitud de los negros: que ni
esta institucién abominable ni esta raza infeliz se avienen con
los adelantamientos de la cultura europea; que la tarea, el
conato Unico, el propdsito constante de todo cubano de corazon
y de noble y sano patriotismo, lo debe cifrar en acabar con la
trata primero, y luego en ir suprimiendo insensiblemente la
esclavitud sin sacudimientos ni violencias; y, por ultimo, en
limpiar a Cuba de la raza africana...'®»

En el polo opuesto de esta postura se encuentra el liberalis-
mo radical de José Marti y demas lideres capitales del Partido
Revolucionario Cubano (Antonio Maceo, Maximo Gomez,
Juan Gualberto Gémez, Calixto Garcia, etc.) Para ellos Cuba
estaba integrada tanto por la poblacion blanca como por la -
negra. Cuba era una mezcla de todos los elementos raciales que
habian participado histéricamente en su proceso demografico
y cultural. La consigna clave de la Revolucion Libertadora era:
«Con todos y para el bien de todos.» O, como lo ponia José
Marti en su famoso articulo Mi Raza: «"Hombre es més que
blanco, mas que mulato, mas que negro. Cubano es mas que
blanco, més que mulato, mas que negro... La Republica no se
puede volver atras; y la Republica, desde el dia tnico de re-
dencién del negro en Cuba, desde la primera constitucion de la
independencia el 10 de abril en Guaimaro, no hablé nunca de
blancos ni de negros...» La nacién cubana y su cultura son
blanquinegras, mestizas, mulatas: una fusion inseparable de las-
dos raices étnicas del pais.

Entre ambos polos se situaba la opinién intermedia que
Ortiz compartia y que hemos resumido mas arriba: la que
consideraba a la nacién cubana como integrada por blancos y
por negros y sostenia el derecho de todos los ciudadanos a un
trato juridico y social igualitario, pero conceptuaba a la cultura

122 Domingo Delmonte, Humanismo y Humanitarismo, La Habana, 1936, pp.
107-108.
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nacional-como exclusivamente «blancay», inicamente europea.
Segtin este criterio lo afrocubano nada podia afiadir de positivo
ala cultura cubana. Por el contrario, debia considerarsele como
el ancla, el peso muerto, que impedia su avance. Era preciso,
por eso, perseguirlo, eliminarlo, aplastarlo, expulsarlo total-
mente del seno de nuestra sociedad. Con su caracteristico (y,
en el fondo, ingenuo) optimismo positivista, Ortiz estaba segu-
ro de que, una vez ilegalizada la «brujeria» y erradicados sus
ritos, bastaba con mejorar las condiciones materiales de vida de
las masas negras, asi como su educacion, para que los residuos
atavicos de su pasado africano —sus religiones, su arte, su
musica, sus bailes, etc.— desaparecieran del todo. Con lo que
probd ser muy mal profeta. Porque, como sabemos, a partir de
la década del 20, va a ocurrir precisamente todo lo.contrario:
la cultura afrocubana va a influir més que nunca en todos los
aspectos de la cultura nacional. Para hacerle justicia, sin em-
bargo, debe reconocerse que Ortiz fue cambiando poco a poco
estas opiniones, sobre todo en la década del '30, hasta colocarse
por entero en el «polo martiano» y convertirse en uno de los
campeones mds efectivos de la vision unitaria de 1a cubanidad,
como tendremos ocasion de ver.

Reorientacion de una doctrina etnografica

En su segunda obra etnografica (Los Negros Esclavos,
1916) comienzan a aparecer ciertos cambios. En los tres capi-
tulos iniciales reproduce la misma opinién prejuiciada que
acabamos de resumir. Sigue hablando de la «primitividad
psiquica de la raza negra», sigue identificando a toda la pobla-

~cién negra con el hampa: «En Cuba toda una raza entr6 en la
mala vida», repite. Y mantiene sus mismas opiniones sobre la
«brujeria». Sin embargo, aun en esa primera parte hay algunos
aciertos de importancia. Concluye que las importaciones de
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africanos en Cuba se aproximan a un millon, lo que esta muy
cerca de la marca hoy generalmente aceptada. Y hace un exa-
men critico de 98 apelativos etnograficos de los usados en
Cuba por los esclavos, para buscarles sus raices africanas. A
veces acierta y a veces no, pero logra identificar, por ejemplo,
a los lucumies criollos con los yorubas nigerianos, dando un
gran paso de avance en la clasificacion de las culturas afrocu-
banas.

A partir del capitulo IV la orientacién del libro en vez de
penologica se torna histdrica y antropoldgica. Comienza con
un estudio de la trata, la legal y la ilegal y continiia con un
analisis del desarrollo de la esclavitud en Cuba, de acuerdo con
los numerosos vaivenes de su historia. El examen del comercio
de esclavos es el méas completo que se habia realizado hasta
entonces en el pais, incluyendo desde sus horrores morales
hasta sus implicaciones econdmicas, juridicas y diplomaticas.
Y hay un capitulo entero sobre el movimiento abolicionista:
primer resumen sistematico del tema hasta ese momento, pues
comienza con la prédica de los frailes capuchinos Jaca y Bor-
gofia'®* en el siglo XVII, sigue con los proyectos de Guridi
Alcocer y Félix Varela en las Cortes espafiolas, pasa por la
abolicion mambisa durante la Guerra Grande y termina con la
liquidacion definitiva de la esclavitud por parte de la metrépoli
en 1886.

Buena parte de lo que sigue se dedica al estudio de los
esclavos rurales y particularmente de los azucareros. (Hay
algunos datos sobre los cafetaleros y una pocas lineas sobre los
tabacaleros.) Ortiz concentra su enfoque sobre la plantacion
decimononica, base de la vida econémica y social de la Isla en
ese momento. Detalla las brutales condiciones de trabajo en los

124 Aunque se equivoca en la fecha. Dice que fue en 1685, cuando en realidad
el incidente ocurrié en 1681-1682. Véase: Levi Marrero Cuba: Economiay Socie-
dad, Vol. V, Madrid, 1976, pp. 184 y ss.
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cortes de cafia y en los trapiches y las compara con las de otras
ramas de la produccion. Se refiere a las labores encomendadas
a las mujeres y a los nifios. Y destaca como en la zafra la falta
de descanso y de suefio destruia la existencia de los siervos.
Trata de la habitacion de los esclavos en bohios y barracones
y de la alimentacion y las ropas (o0 esquifacion) que recibian.
Apunta los graves problemas que creaba la escasez de mujeres
en las plantaciones azucareras. Y nos ofrece una estampa del
déspota que gobernaba en ellas: el odiado y odioso mayoral,
siempre con el foete en alto. Ofrece detalles de los castigos que
se aplicaban a los siervos, de las enfermedades que éstos su-
frian y de la muerte, casi siempre temprana, que les esperaba.

Inmediatamente entra el autor en la situacion, algo mejor,
de los esclavos urbanos. Enumera los trabajos que realizaban.
Insiste en las ventajas que les asistian: mejor alimentacion,
vestuario y atencion médica. Y también més descanso y menos
castigos, aunque siempre se alzara sobre su cabeza la temible
amenaza de ser enviados «a la finca» si no complacian del todo
a sus amos. En las ciudades el esclavo sufria, por supuesto, los
horrores del sistema, pero tenia mas posibilidades de ahorrar
algiin dinero para coartarse o emanciparse por completo. De
ahi la presencia en las poblaciones de un importante nimero de
negros libres que monopolizaban «las artes» (o los oficios,
como decimos ahora) y lograron hasta el momento de la barba-
ra supresién de la Conspiracién de la Escalera, en 1844, un
puesto cada dia mas ventajoso en la sociedad colonial. Ortiz
examina el proceso de la condicidn juridica del esclavo afrocu-
bano, desde la aplicacion inicial del cédigo medieval de Las
Siete Partidas hasta el Real Decreto de 1886, que aboli6 el
patronato. Y, por fin, analiza la perpetua resistencia del negro
al sistema feroz que lo apresaba, desde el suicidio y la fuga de
los cimarrones hasta las insurrecciones en masa, que acabaron
por fundirse con las de la independencia nacional.

123

hispanocubano.org


http://www.hispanocubano.org

Ortiz no utilizé para su obra el acervo documental de los
archivos, pero hizo excelente uso de la bibliografia relacionada
con su tema: los libros de viajeros al Africa y a Cuba, la labor
de los historiadores cubanos (sobre todo La Historia de la
Esclavitud de José Antonio Saco), las contribuciones de varios
novelistas y ensayistas cubanos del siglo XIX (como Anselmo
Suérez y Romero y Cirilo Villaverde), los primeros esfuerzos
de la antropologia criminal criolla (la obra de Henri Dumont,
para citar un caso), los informes oficiales del gobierno inglés
y las colecciones sobre la legislacion espafiola en América,
entre otras. Al suspender, en gran parte del tratado, la prejui-
ciosa orientacidn penoldgica que lastra su inicio, y sustituirla
por un enfoque histérico, el resultado final es mucho mas
aceptable y fructifero. Por eso, mientras Los Negros Brujos es
un libro totalmente obsoleto, Los Negros Esclavos, pese a las
limitaciones sefialadas, todavia puede leerse con provecho casi
un siglo después de escrito. Por muchos afios fue el manual
mas detallado, completo y sistematico sobre el sistema escla-
vista de Cuba.

En el penultimo parrafo de este libro Ortiz parece pasar
balance y dirigir la mirada hacia el futuro. Escribe: «Claro esta
que para completar el estudio del tema... falta hacen, ademas,
otros capitulos acerca de la misica, los bailes, la instruccion,
la moralidad, la delincuencia, las organizaciones sociales, los
otros aspectos genéricos, en fin, de la vida afrocubana, que a
libertos y a esclavos comprende por igual.'» Es éste un ambi-
cioso programa de investigacion etnografica, antropoldgica,
histérica. A él va a dedicarle nuestro autor gran parte del resto
de su larga vida. '

Yaen 1920 publica en la Revista Bimestre un ensayo titula-
do La fiesta cubana del Dia de Reyes. El afio siguiente, en el

1 Ortiz, Los Negros Esclavos, p. 436.
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mismo lugar, otro sobre Los cabildos afrocubanos. Y, entre
1926 y 1928, en Archivos del Folklore Cubano, ofrece las
primicias de su anunciado estudio sobre Los negros curros. La
novedad fundamental de estos estudios reside en el cambio del
punto de vista con que se enfoca la realidad social. En vez del
costumbrismo colorista tradicional, hay ahora un empefio, que
Ortiz llama «positivista», de otorgarle consideracion «cientifi-
cay, etnografica mas que literaria, al tema. Desgraciadamente
es ésta una etnografia tarada por los mismos prejuicios que se
evidencian en los dos libros arriba resefiados.

En La fiesta 'y en Los cabildos se insiste sobre la supuesta
«psiquis infantil del negro». Las reglas afrocubanas son llama-
das «brujeria": atavicos «cultos fetichistas». Sus sacerdotes son
«feticheros». Sus «templos brujos» son centros en que se prac-
tica «el fetichismo animista salvaje». Se alude a «los salvajes
cantos» de los negros. Y se dice que en sus carnavales predo-
mina «el espiritu de los primates que todavia vive fuerte en los
paises de fiebre y fanatismo.'”» Llega a afirmarse que hay
comparsas «cultasy y —por contraste— comparsas «incultasy:
las de los negros, que se dan a si mismas nombres inciviliza-
dos, «remembranzas atavicas del totem..."”’» El articulo Los
negros curros se propone estudiar «el fendmeno criminal de
base religiosa conocido por brujeria». Y Ortiz agrega: «El
negro brujo, el negro curro y el negro fidfiigo vinieron a ser
asi, en mi mente, tres aspectos fundamentales de estudio inte-
grantes de un trabajo genérico sobre el Hampa afrocubana.'?»
De ese modo toda la religion afrocubana (todavia en 1928)

126 yéanse: «La fiesta cubana del Dia de Reyes», Revista Bimestre Cubana, Vol.
XV, 1920, pp. 5-26 y «Los cabildos afrocubanos», Revista Bimestre Cubana, Vol.
XVI, 1921, pp. 5-39, passim.

127 Ortiz, «Los cabildos afrocubanos», p. 35.
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Ortiz, Ensayos Etnogrdficos, La Habana, 1984, pag. 79.
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sigue comprendida dentro de la «mala vida": es una religion de
hampones, de criminales, de delincuentes.

En otras palabras, la orientacion criminoldgica del jurista
dominaba la metodologia del etndlogo, orientada a «esclare-
cer» la «patologia social» del pais. El resultado era una contra-
diccidn: una evidente inclinacion racista que el autor proclama-
ba no poseer. Porque, como dice Julio Le Riverend: «La evi-
dente 'marginalidad’ social, histéricay presente, de los esclavos
y de los negros horros (o libres), no se compadecia con el
concepto de la 'mala vida' hampesca, aun cuando sepamos que
todo grupo reprimido... genera en su seno agresividad y anor-
malidades ciegas... El estado de esclavitud que €1 (Ortiz) consi-
deraba como 'introduccion necesaria' no tenia gran cosa que
ver con el hampa o la mala vida y mas bien las contradecia y
por consiguiente constituia un marco social real, dentro del
cual era dificil insertar el 'atavismo' africano.'*» Sin proponér-
selo de seguro, al concentrarse exclusivamente en los aspectos
mas negativos de la vida de los negros cubanos, generalizdndo-
los como arquetipicos, Ortiz contribuia a mantener en pie la
imagen estigmatizadora de la «gente de color» que dominaba
por entonces en amplios sectores de la sociedad cubana.

Hay, sin embargo, algunas novedades positivas en estos
articulos. En Los cabildos afrocubanos, por ejemplo, Ortiz
censura un bando de la policia habanera de febrero 1 de 1913
en el que se reitera la prohibicion del tambor africano en las
fiestas carnavalescas. Empieza a manifestarse aqui un cierto
cambio de actitud: «Esta es una de las constantes obsesiones
policiacas de nuestras autoridades. El tambor les molesta me-
nos cuando se trata de halagar politicamente al pueblo bajo...
Lo cierto es que fuera de su ruido molesto y desesperante para
los no iniciados en la musica africana (en cuyo aspecto ha de

129 Julio Le Riverend, prélogo a la obra Orbita de Fernando Ortiz, La-Habana,
1973, pag. 22.
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merecer la misma represion que no merece, por ejemplo, el
estridente, ofensivo e insultante cornetin de nuestras orquestas
vulgares) el tambor africano no puede ser un peligro ni para el
orden publico, ni para la moral, ni para la civilizacion. Vigilen-
se los bailes impudicos, refrénense la rumbas orgiasticas,
intervénganse las danzas fetichistas y politicas e impidase el
toque de tambores fuera de ciertos dias y horas; pero no se
prive a los negros de ciertas expansiones inofensivas o, por lo
menos, no mas perniciosas € insoportables que otras analogas
permitidas alos blancos..."*% Resulta particularmente ofensiva
para los derechos civiles de los negros esa intervencion que se
pide de las «danzas fetichistasy, es decir, de las fiestas religio-
sas de las reglas afrocubanas. Pero tenemos aqui, al menos, el
inicio de un proceso de rectificacion.

Y aun hay mas. Al final de ese articulo Ortiz escribe: «...En
esas comparsas de evidente primitividad encontramos su algo
dearte... Y ;por qué hemos de perderlo cuando podemos trans-
formarlo, mejorarlo, € incorporarlo purificdndolo, a nuestro
folklore nacional?"*'» Incorporacién: ésa es la palabra clave.
Nuestro autor se va dando cuenta de que en nuestro proceso
cultural las influencias son multiples y entrecruzadas. Lo euro-
peo actua sobre lo africano, pero también lo africano actua
sobre lo europeo y lo criollo. Algo muy obvio, pero que la
prejuiciada etnografia cubana tardé mucho en reconocer. Aho-
ra el pionero de estos estudios no sélo registra el fendmeno
sino que lo promueve. Es, sin duda, un importante paso de
avance.

Mientras tanto, Ortiz sigue perfilando su concepto de la
raza. En un discurso pronunciado como presidente de la Socie-
dad Econdémica de Amigos del Pais en la sesién solemne del 9

130 Ortiz, ibidem, id., pag. 38.
131" Ortiz, ibidem, id., p.-38.
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de enero de 1929, establece un contraste entre raza y cultura.
Y se pronuncia con fuerza contra todos los racismos. «El racis-
mo hispanico —dijo— es tan nocivo en nuestros paises de Amé-
rica como puede serlo el racismo negro o el racismo indio...
Pensemos que lo realmente nuestro, lo que nos pertenece tron-
calmente a todos es una misma cultura, aunque de matices
variados, y en que lo tinico que puede vincularnos unos a otros
en el porvenir... no es sino la cultura en su sentido mas com-
prensivo y supremo, sin las colaboraciones parciales de tal o
cual politica, religidn, escuela o raza... La cultura une a todos;
la raza s6lo a los elegidos o a los malditos... Centremos todas
nuestras actividades concordantes en una serena pero vigorosa
aspiracion superadora de cultura... Terminemos ya, pero no sin
congratularnos de poder continuar maldiciendo de los racismos
perturbadores del amor humano, vanas fantasmagorias de
egoismo que cierran el paso a mas nobles progresos.”*»

En los afios finales de los Veinte y en la década del Treinta,
la obra de Ortiz comienza a reflejar las transformaciones que
iban produciéndose en su Optica investigativa y en sus concep-
ciones tedricas. El proceso puede resumirse en una breve
formula: el pendlogo es finalmente sustituido por el antropélo-
go y el etndgrafo. Y éstos, en vez de ver lo afrocubano como
atavismo primitivista y salvaje, lo contemplan objetivamente
como una tradicion cultural de raiz africana en histérica inte-
raccion con la cultura de origen europeo en que se mueve.

Varias fuerzas impulsan esa nueva perspectiva. En primer
lugar, cada vez mas la antropologia social y la etnografia vi-
gentes se ocupan no solo en describir las costumbres de los
pueblos sino en analizar el desarrollo de las culturas, convir-
tiéndose en estudios comparativos y generalizadores de las
distintas sociedades humanas y sus influencias reciprocas.

132 Ortiz, «Ni racismos ni xenofobias»,Revista Bimestre Cubana, Vol. LXX,
1955, pp. 67-72. :
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Ortiz se mantenia muy al tanto de estas nuevas corrientes
cientificas que, paso a paso, iban moldeando su pensamiento.

Ademas, a nuestro autor le llegan con mayor fuerza cada
dia las oleadas del movimiento europeo de reivindicacion
estética de lo africano y del arte negro en general que hallaba
amplio eco tanto en la América del Norte como en la del Cen-
tro y la del Sur. Lo negro, inesperadamente, se pone de moda.
Picasso introduce las mascaras africanas en sus cuadros. Paris
se repleta de idolos procedentes de Africa. Apollinaire, Cen-
drars, Frobenius, Morand y otros muchos trasladan el temaala
literatura. En Estados Unidos Harlem produce su famoso Re-
naissance. Surgen alli grandes poetas negros como James
Weldon Johnson, Claude McKay, Countee Colleen, Langston
Hughes. Y los escritores blancos demuestran interés por la otra
raza. Eugene O'Neill escribe The Emperor Jones y All God's
Chillum Got Wings. William Rose Benet su Harlem. Edwin
Arlington Robinson su Toussaint L'Ouverture. Stephen Benet
suJohn Brown's Body. El jazz y la mulata musica criolla inva-
den el mundo. Josefina Baker se corona reina del vaudeville.
En 1926 publica Luis Palés Matos su poema Pueblo Nuevo.
Poco después sale a la luz el Elogio de la Negra de Alfonso
Camin. Y por esos caminos llegamos a Cuba: la Bailadora de
Rumba de Ramoén Guirao aparece el § de abril de 1928 en las
paginas del peridédico conservador Diario de la Marina. En
agosto del mismo afio escribe La Rumba José Zacarias Tallet.
Y a comienzos de 1929 compone su Babul Regino E. Boti. El
negrismo criollo se convierte en una auténtica realidad litera-
ria.

Por otra parte, en la década del Veinte comienza el movi-
miento interno de reforma social y politica que ha de culminar
con la aprobacion de la Constitucion de 1940. Como hemos
dicho en otro lugar: «La famosa Protesta de los Trece; el mani-
fiesto que la explico; el nacimiento del Grupo Minorista, que
va a expresarse sobre todo a través de la revista Social; la
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creacion de la Federacion Estudiantil Universitaria y el Primer
Congreso Nacional de Estudiantes, presidido por Julio Antonio
Mella; la fundacion de la Universidad Popular José Marti,
hechos ocurridos todos en 1923, demuestran un despertar de la
conciencia civica en muchos de los sectores vitales de la na-
cion."y La violentisima crisis nacional de 1930-1933, provo-
cada por la traicién que hizo Gerardo Machado a su programa
presidencial de reformas, pone en evidencia la voluntad cubana
de transformacion social que ha de darle tono a toda la época.
Y parte importante de ese movimiento era la promesa de hacer
buenos los principios de igualdad racial heredados del Partido
Revolucionario Cubano de Marti y de la mejor tradicion mam-
bisa.

En lo internacional la década del Treinta se caracteriza por
el ominoso ascenso del nazismo y de sus dogmas y supersticio-
nes ultranacionalistas y racistas. Para hacerles frente, lo mejor
de la intelectualidad contemporanea cierra filas en la defensa
de las doctrinas igualitarias. Se produce una fecunda cosecha
de estudios antropolégicos, biolégicos, sociolégicos, etnografi-
cos e histéricos que destruyen por su base todos los mitos
raciales con que pretendian justificarse los imperialismos
voraces. Y que, en definitiva, arriban a ese concepto céntrico
de la «identidad universal del hombre» que habia proclamado
y defendido en pleno siglo XIX nuestro José Marti.

~ Esa fue otra influencia importante. Por esta época dedica
Don Fernando sostenida atencion a la obra del Apéstol. Y en
ella encuentra no sélo las ricas vetas de igualitarismo humanis-
ta que la penetran sino, ademas, ese concepto de la nacionali-
dad cubana como producto de la interaccion histérica de blan-
cos y negros, que servia de base al lema fundamental de su
lucha independentista: «con todos y para todos». En una serie

133 Jorge Castellanos e Isabel Castellanos, Cultura Afrocubana, Vol. 2, Miami,
1990, p. 348.
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de articulos y discursos, nuestro etndgrafo examina, aprueba y
propaga las doctrinas martianas sobre la cuestion racial, tan
validas hoy como en la fecha en que fueron concebidas.

E19 de junio de 1934, en el Palacio Municipal de La Haba-
na, resume Ortiz sus criterios sobre el igualitarismo martiano
con una conferencia que luego publicé bajo el titulo de Marti
y las Razas. En ella describe las corrientes ideologicas que
desde la Edad Antigua hasta finales del siglo XIX habian sido
usadas para justificar la discriminacion racial: «El vulgo creia
en la existencia de razas inferiores y superiores, como siglos
atras crey06 en la sangre azul de la nobleza y en la sangre sucia
de la plebeyez, v aceptaba la predestinacién de unas razas
selectas llamadas a dominar siempre sobre las otras, fatalmente
condenadas a servidumbre. La raza blanca naci6 para mandar
y para servir habian nacido la negra del Africa, la india de
América y, en general, todas lds gentes de color."**»

Por otro lado el desarrollo de los imperialismos coloniales
de britanicos, franceses, alemanes, belgas, italianos y otros, en
varios continentes, particularmente en Africa, ayudan a dotar
de nuevo interés politico al racismo, justificando con argumen-
tos pseudocientificos la extension de su poderio en los paises
africanos. Por su parte el concepto de «raza» devenia mas y
mas inseguro en el campo de la ciencia. Ni siquiera podian
ponerse de acuerdo los sabios sobre el nimero de razas exis-
tentes. Segun algunos eran tres, otros decian que eran cuatro,
no faltaban quienes afirmaban que eran 12 y el famoso Haeckel
en 1879 sostenia que eran 34. El concepto de «raza» parecia
esfumarse. Y Marti resumia la realidad cientifica del momento
cuando escribia: «No- hay odio de razas, porque no hay razas.
Los pensadores canijos, los pensadores de lampara enhebran y
recalientan las razas de libreria, que el viajero justo y el obser-

3 Fernando Ortiz, Marti y las Razas, en Etnia y Sociedad, La Habana, 1993,

pag. 113.
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vador cordial buscan en vano en la justicia de la Naturaleza,
donde resalta, en el amor victorioso y en el apetito turbulento,
la identidad universal del hombre. El alma emana, igual y
eterna, de los cuerpos diversos en forma y en color."**» Y Ortiz
comenta: «Tuvo Marti una expresion genial para esas razas
inventadas por los antropélogos, midiendo craneos, narices,
pelos y pigmentos, y acopiando datos y juicios en las cronicas
apologéticas de las conquistas y en los relatos de los explora-
dores y los misioneros, siempre anhelosos de resaltar lo tras-
cendente de su blanca empresa civilizadora, tanto mas elevada
cuanto mas baja fuese la condicion de los pueblos de color.
Tales razas, dijo, son razas de libreria."**» Porque, en definiti-
va, tampoco hay «razas puras». Todos los seres humanos sin
excepcion son mestizos de innumerables cruzamientos. «El
cubano José Marti, como todo hombre, (nos explica Ortiz) no
era sino una gota de sangre, de las sangres derramadas en todos
los cruces donde las parejas en amor clavaron su humanidad
eterna y, ademads, como todo genio, llevaba en su mente la
esencia de todos los mestizajes de las ideas, las cuales se en-
gendran en los abrazos de las culturas del mundo."»

En el segundo quinquenio de los Treinta recibe Ortiz la
influencia rectificadora'de uno de sus discipulos: Rémulo
Lachatafieré. En su ensayo El sistema religioso de los lucumis
y otras influencias africanas en Cuba el joven etndlogo hace
una critica a fondo de las limitaciones de la obra de su maestro
(quien generosamente le publica el trabajo en la revista Estu-
dios Afrocubanos que dirigia.) Lachatafieré insiste en la necesi-
dad de abandonar totalmente la orientacion penalista y adoptar
exclusivamente la antropoldgica. Y propone que se elimine

135 Cita incluida por Ortiz en Marti y las Razas. Ver Etnia y Sociedad, pag. 117
136 Ibidem, id., id.
137 Ibidem, id. pag. 135.
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para siempre toda una terminologia basada en el prejuicio y en
criterios etnolégicos ya superados: por ¢jemplo, llamarle «bruje-
ria» o «fetichismo» a los ritos afrocubanos y «brujos» o «feti-
cheros» a sus sacerdotes. En realidad, en ese largo articulo
Rémulo Lachatafieré fija las rutas metodoldgicas y semanticas
por donde ha de marchar la etnografia cubana subsiguiente.'*®

Todas estos factores se combinan con la direccién cada vez
mas sistematica de la mente de Ortiz para orientarlo, en la
década del Treinta, hacia una nueva fundamentacion de su
pensamiento etnogréfico, que se manifiesta en una serie de
definitivos virajes ideoldgicos. Al despejarse la atmoésfera
investigativa con la creciente evaporacioén de los prejuicios,
comenzaron a saltar a la vista las verdades que antes los prejui-
cios opacaban. Se produce una revalorizacion positiva de la
cultura afrocubana, a la que no se le ve ya como una lamenta-
ble expresion del atavismo salvaje de una masa de delincuentes
sino como el valido modo de vida de amplios sectores de la
sociedad. La mirada del investigador se amplia, extendiéndose
a toda la poblacion «de color», riquisima en matices sociales,
economicos y culturales del mas variado tipo. Y el énfasis no
recae, como antes, sobre los factores que distinguian y separa-
ban a los negros del gran conglomerado nacional, sino precisa-
mente sobre lo contrario: sobre los procesos de interinfluencia
e integracion de los elementos de procedencia africana con los
de origen europeo en el seno de nuestra sociedad. Pronto vere-
mos cdmo esta nueva Optica conduce a un cambio radical en la
interpretacion de todo el proceso demografico e histérico del
pais.

138 Véase esa obra de Lachatafieré en Estudios Afrocubanos, Vol. l1I, Nams, 14,
1939, pp.28-90; Vol. IV, Nims. 1-4, 1940, pp. 27-38; Vol. V, 1945-46, pp. 190-
215. Y también nuestro articulo «Rémulo Lachatafieré: pionero de los estudios
afrocubanosy, en Linden Lane Magazine, Vol. X1I, Marzo 1993, pp. 19-20. Hablare-
mos mas detenidamente de las contribuciones de Lachatafieré en el proximo capitu-
lo.
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La obra de madurez: transculturacién y cubanidad

Que el proceso de maduracion habia culminado ya en la
mente de Ortiz a fines de la década de los '30 lo demuestra la
conferencia que ofrecidé en la Sociedad Hispanocubana de
Cultura el 30 de mayo de 1937, a la que ya hemos hecho refe-
rencia. En vez de favorecer la persecucion de la santeria, Don
Fernando presenta ahora muy respetuosa y hasta elogiosamente
al publico sus ritos desde una de las mas prestigiosas tribunas
culturales del pais. Abre el acto con una invocacion a los dio-
ses negros en lengua lucumi, es decir en lo que antes considera-
ba una «jerga» o una «jerigonza». E indica en seguida que s6lo
quiere hacer «una simple exposicién de los instrumentos,
ritmos, cantos y bailes constitutivos de las mas primitivas
liturgias religiosas de los negros yoruba y de sus descendientes
cubanos, tales como aqui se conservan en su pureza ancestral,
sin contaminaciones con la musica europea, ni con floreos
vernaculos que corromperian su sentido sacro.™*»

Luego viene la vigorosarectificacién: « Todavia la vaciedad
presuntuosa suele afirmar que los negros no tienen musica sino
ruidos, ignorando quienes tal dicen la trama mélica de los
ritmos que brotan de sus tambores, y la exquisitez de sus melo-
dias, casi siempre a cargo de las cuerdas vocales... Este desdén
por la musica de Africa es, ademaés, la supervivencia de una
vieja postura de blancos coloniales, explotadores del trabajo
forzado de una raza infeliz y sometida. Los esclavistas, en su
afan de justificar la subyugacion por la supuesta inferioridad
racial del esclavo, quisieron ver en los fervores musicales del
negro, no solo un entretenimiento infantil, desprovisto de todo
valor estético, sino hasta una tara, propia de razas calificadas

139 Fernando Ortiz, «La musica sagrada de los negros yoruba en Cuba», Estudios
Afrocubanos, Vol 2, Nam. 1, 1938, pp. 89-90. (Ortiz escribe «yorubd». Posterior-
mente esa acentuacion se rectificé, convirtiendo la palabra en grave.)
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Jorge Castellanos, Pioneros de la etnografia afrocubana, Universal, Miami 2003

de deficientes, y destinadas a la dominacién ajena.'*» Y mds
adelante se refiere a la «embrujadora ritmaciony y a la «hechi-
cera inspiracion» de la musica de raiz africana, a la que califica
de «tesoro estético que aqui despreciamos por ignorancia de
nuestra propia historia y por ese complejo de inferioridad, tan
frecuente entre gentes improvisadas... alarde afirmativo y
fracasado de una superioridad simulada.'*'» Termina diciendo
que la investigacion cientifica de esa materia debiera empren-
derse «en la Universidad de la Habana o en un Conservatorio
Oficial..., si aqui estudiaramos con amor nuestras propias
cosas...'*?» A partir de ese momento, Ortiz va otorgandole a la
musica un papel mas y més central en sus investigaciones
afrocubanas. Y sus contribuciones mas importantes a nuestra
etnografia han de producirse en ese campo.

A esta nueva apreciacion de las virtudes estéticas de la
musica afrocubana sigue idéntica re—evaluacion en el terreno
de la poesia. Es ésta la Edad de Oro de la poesia negrista en
Cuba y Ortiz tenia inevitablemente que dedicar atencion al
tema. Comienza por destacar sus valores. La considera una
«hermosa floracién del genio cubano.'*» Se refiere a sus «cali-
das fraganciasy, a su indiscutible valia literaria, a su originali-
dad, a su sentido dramatico, a su fuerza expresiva. Y en varios
articulos trata de estudiar sus temas, sus instrumentos formales,

14 Ibidem, id. p. 90.
14 Ibidem, id. id.
12 Ibidem, id., p. 92.

3 Ortiz, «Lareligion en la poesia mulata», Estudios Afrocubanos, Afio I, Nam.

1, 1937, p. 16.
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sus raices demogréficas, su significaciéon antropoldgica y
socioldgica.'*

Ya en algunos de esos trabajos, de pasada, hay breves
anticipos de la nueva postura ideoldgica, que queda plenamen-
te formulada en una conferencia ofrecida por Ortiz en la Uni-
versidad de La Habana el 28 de noviembre de 1939, bajo el
titulo Los Factores Humanos de la Cubanidad.'*® Ahi se hace
hincapié en que el objeto de estudio no es otro que una cultura.
Y que la cubanidad es la pertenencia a la cultura de Cuba,
contemplada en todo su dinamismo historico, en toda su com-
pleja variedad de elementos integrantes. Ahi formula Don
Fernando una de sus mas felices y famosas metaforas antropo-
l6gicas: Cuba es un ajiaco, es decir, un guiso suculento de muy
variadas sustancias demograficas, lingiiisticas, sociales y cultu-
rales que se han cocido a lo largo de los siglos en la cazuela
ardiente de nuestro tropico.

Tras aludir a las ricas peripecias histéricas de la Isla, Ortiz
resume: «...En todo momento el pueblo nuestro ha tenido,
como el ajiaco, elementos nuevos y crudos acabados de entrar
a la cazuela para cocerse; un conglomerado heterogéneo de
diversas razas y culturas, de muchas carnes y cultivos, que se
agitan, entremezclan y disgregan en un mismo bullir social; y,
alla en lo hondo del puchero, una masa nueva, ya posada,
producida por los elementos que al desintegrarse en el hervor
historico han ido sedimentando sus mas tenaces esencias en
una mixtura rica y sabrosamente aderezada, que ya tiene carac-

14 Véanse sus trabajos (todos publicados en la Revista Bimestre Cubana): «La
poesia mulata: Presentacién de Eusebia Cosme, la recitadora», Vol. XXXIV, 1934,
pp. 205-213; «Los tltimos versos mulatosy, Vol. XXXV, 1935, pp. 321-336; «Més
acerca de la poesia mulata: Escorzos para su estudio», Vol. XXXVII, 1936, pp. 23-
39y 218-243.

145 Eltexto fue publicado en la Revista Bimestre Cubana, Vol. XLV, 1940, pp.
161-186.
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ter propio de creacion. Mestizaje de cocinas, mestizaje de
razas, mestizaje de culturas. Caldo denso de civilizacion que
borbollea en el fogén del Caribe..."*5»

Al ajiaco de nuestra cultura, los negros —nos dice ahora
nuestro autor— han contribuido poderosamente. Su enorme
fuerza de trabajo hizo posible la incorporacion de Cuba a la
economiay, de paso, ala civilizacion mundial. Su «pugnacidad
libertadora, es decir su perpetua cimarroneria, constituye un
antecedente historico directo de la rebelion mambisa en pro de
la independencia patria. Su riquisima influencia cultural puede
ser advertida en los alimentos, en la cocina, en el lenguaje, en
muy variados aspectos de la psicologia nacional... «pero sobre
todo en tres manifestaciones de la cubanidad: en el arte, en la
religiéon y en el tono de la emotividad colectiva... En el arte, la
musica le pertenece. El extraordinario vigor y la cautivadora
originalidad de la musica cubana es creacion mulata... En la
religién, el negro fue comparando sus mitos con los de los
blancos y creando asi en la gran masa de nuestro bajo pueblo
un sincretismo de equivalencias tan lacido y elocuente que vale
a veces lo que una filosofia critica y le abre paso mas desemba-
razado hacia formas superiores y libres de concebir y tratar lo
sobrenatural...""»

Debajo de estas precisiones se organiza el esqueleto tedrico
que las sostiene. Ortiz inventa un vocablo —transculturacion—
y al explicar su sentido pone al desnudo el proceso que produjo
esa entidad social que llamamos Cuba.'*® Por esa época se iba

1 Ibidem, p. 169.
7 Ibid. pp. 180-181..

48 Véase Contrapunteo Cubano del Tabaco y el Aziicar, La Habana, 1940,

donde Ortiz introduce el neologismo, pp. 98-104. También: «El Fenémeno Social
de la Transculturacién y su Importancia en Cuba», Revista Bimestre Cubana, Vol.
XLVI, 1940, pp. 273-278.
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popularizando en la literatura etnolégica y etnografica la pala-
bra aculturacion para aludir al fenémeno del transito de ele-
mentos de una cultura a otra y sus variadas repercusiones
sociales. Pero ese término tiene el defecto de ser parcial (solo
alude a ese simple traslado) y, a la vez, etnocéntrico (por lo
general el transito se produce desde la cultura dominante a la
dominada.)

La transculturacion es un proceso mucho mas compiejo. El
concepto refleja mucho mejor lo que ocurre en la practica de
la vida: un toma y daca, una reciprocidad, un intercambio, en
el que ambos participantes resultan afectados. Y de este proce-
so brota una realidad inédita que —como sefiala Bronislaw
Malinowski, al aceptar el neologismo de Ortiz— «no es una
aglomeracion mecdnica de caracteres, ni siquiera un mosaico,
sino un fenémeno nuevo, original e independiente.'*» Este
nuevo instrumento de analisis, que cura a la antropologia social
de sus tradicionales mataduras colonialistas, produce en manos -
de Don Fernando, una nueva imagen del proceso histdrico
cubano que va a culminar con la creacién de la nacionalidad y
su peculiar calidad, esencia y expresion: la cubanidad.

Ahora la complicada historia de la Isla aparece como una
trama intrincadisima de transculturaciones, a la que contribu-
yen en proporciones distintas, los indios (siboneyes, guanajabi-
bes y tainos), los europeos (espafioles de toda la Peninsula,
ingleses, franceses, portugueses, etc.), los negros (yorubas,
mandingas, congos, carabalies, y decenas y mas decenas de
etnias africanas), los asidticos (por ejemplo, los chinos) y
varios pueblos'de América (tan diversos como los haitianos y
los norteamericanos.) Dos de estos afluentes son los fundamen-
tales: Espafia y Africa, blancos y negros, que al mezclarse y
entretejerse producen la mulatez tipica de la cultura cubana.

¥9  Bronislaw Malinowski, «La Transculturacién, su vocablo y su concepto»,
Revista Bimestre Cubana, Vol XLVI, 1940, p. 222.
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Ortiz destaca la curiosa—y frecuentemente olvidada- priori-
dad de laraiz africana en esta ecuacion histdrica. En un parrafo
antoldgico, sostiene: «Los negros debieron sentir, no con méas
intensidad pero quizas mas pronto que los blancos, la emocion
y la conciencia de la cubania. Fueron muy raros los casos de
retorno de negros al Africa. El negro africano tuvo que perder
muy pronto la esperanza de volver a sus lares y en su nostalgia
no pudo pensar en una repatriacién, como retiro al acabar la
vida. El negro criollo jamas pensé en ser sino cubano. El blan-
co poblador, en cambio, aun antes de arribar a Cuba ya pensaba
en su regreso. Si vino, fue para regresar rico y quizas ennoble-
cido por gracia real. El mismo blanco criollo tenia por sus
padres y familiares conexiones con la Peninsula y se sintid por
mucho tiempo ligado a ellos como un espafiol insular. Nativos
blancos de Cuba fueron en ultramar generales, almirantes,
obispos y potentados... y hasta hubo catedraticos habaneros en
la Universidad de Salamanca. Nada de eso pudo lograr ni
apetecer el criollo negro, ni siquiera el mulato, salvo los pocos
casos de hijos pardos de nobles blancos, que obtuvieron privi-
legio de pase transracial y real cédula de blancura. En la capa
baja de los blancos desheredados y sin privilegio, también
debi6 chispear la cubania. La cubania, que es conciencia,
voluntad y raiz de patria, surgié primero entre las gentes aqui
nacidas y crecidas, sin retorno ni retiro, con el alma arraigada
en la tierra. La cubania fue brotada desde abajo y no llovida
desde arriba. Hubo que llegar al ocaso del siglo XVIII y al orto
del XIX, para que los requerimientos econdémicos de esta
sociedad, ansiosa del intercambio libre con los demas pueblos,
hicieran que la clase hacendada adquiriera conciencia de sus
discrepancias geograficas, econdmicas y sociales con la Penin-
sula y oyera con agrado, aun entonces pecaminoso, las tenta-
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ciones de patria, libertad y democracia que nos venian de
Norteamérica independiente y de Francia revolucionaria.'*%

Esta conciencia del rol protagénico del negro en la forma-
cién nacional viene acompafiada en la obra de Ortiz por una
campafia sistematica y vigorosa contra la discriminacién racial
en todas sus manifestaciones. Es labor tedrica, de articulo, libro
y folleto, pero también practica, de eficaz accion social. Por
ejemplo: en 1936 funda Don Fernando la Sociedad de Estudios
Afrocubanos, dedicada a propiciar la unidad cubana mediante
«el estudio con criterio objetivo, de las relaciones que han
existido y existen entre la raza blanca y la raza negra, sus
puntos de unién y de divergencias y, en general, todas las
causas, geograficas, antropologicas y sociales que entrelazadas
con nuestra etnia colectiva, producen el complejo panorama de
nuestra patria.'>'» Fiel a su programa, la Sociedad se constituyo
con una representacion muy balanceada de intelectuales de
ambas razas. El presidente era blanco: Fernando Ortiz. Los
vicepresidentes, negros: Miguel Angel Céspedes y Nicolas
Guillén. El secretario blanco: Emilio Roig de Leuchsenring. El
tesorero, negro: Salvador Garcia Agliero. Tres vocales eran
negros: Lino D'Ou, Martin Castellanos y José Luciano Franco;
y tres blancos: Elias Entralgo, Juan Marinello y Emilio Balla-
gas. :

El méas importante aporte tedrico de Ortiz a la lucha por la
igualdad racial fue la publicacién de su obra El Engario de las
Razas en 1946, un afio después de terminada la Segunda Gue-
rra Mundial con la derrota del nazismo. Su tesis le viene de
Marti: en verdad no hay razas. Este concepto —todavia hoy
aceptado por tantos— es una invencion maléfica de los racistas

150 Ortiz, «Los Factores Humanos de la Cubanidad», Revista Bimestre Cubana,
Vol. XLV, 1940, pp. 185-186.

15t véase: «La Sociedad de Estudios Afrocubanos contra los Racismos. Adver-
tencia, comprension-y designion,en Estudios Afrocubanos, Vol. 1, 1937, p. 6.
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de todos los pelajes. La voz raza es discriminatoria por si. Es,
en verdad una «mala palabra», que debe ser eliminada del uso
cotidiano. La argumentacién para mantener esos criterios se
levanta sobre una masa imponente de materiales procedentes
de la historia, la etnologia, la sociologia, la antropologia, la
biologia, la genética y la psicologia, que el autor maneja con el
virtuosismo de lo que por ese entonces ha llegado a ser: un
verdadero sabio, un escritor de talla, un humanista en todas las
acepciones del vocablo.

La obra prueba cumplidamente que los caracteres somati-
cos generalmente empleados para las distinciones raciales son
siempre superficiales: la pigmentacion epidérmica, la forma de
la nariz o de los labios, el color y textura del cabello... Cuando
se ha intentado coordinarlos con los psicoldgicos, el fracaso ha
sido total. No hay «razas» mas inteligentes que «otras». No hay
«razas» superiores ni inferiores. No hay tampoco razas «pu-
ras». Todo ser humano es mestizo, resultado de una antiquisi-
ma mezcla de sangres. Raza es un concepto arbitrario. «Basta
pensar en las incontables variedades y variantes de los indivi-
duos y de sus caracteres y en la enorme.complejidad del proce-
so hereditario y de sus posibles y siempre variables peripecias,
para comprender cuan ilusoria ha de ser la racialidad de un
dado caracter corporal y, mas todavia, de un conjunto de
estos.'”®» La naturaleza s6lo crea individuos que pertenecen a
una sola especie. «Todo linaje de los hombres es uno», como
dijo Bartolomé de las Casas. Destruido el concepto animaliza-
dor de la «raza», mas se destaca la «identidad universal del
hombre», de que hablara José Marti. Este libro —todavia, en lo
esencial, vigente— deberia ser lectura obligatoria tanto en la
Cuba de alla como en la de aca y también, desde luego, en los

152 Ortiz, El Engafio de las Razas, La Habana, 1946, p. 167.
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Estados Unidos donde tantas confusiones persisten sobre la
cuestion racial.'®

En el primer quinquenio de la década del '50 publica Ortiz,
en siete gruesos voliimenes, sus tres obras capitales sobre la
musica y la danza afrocubanas. En la primera, titulada La
Africania de la Musica Folklorica Cubana (1950) se destruye
el mito de que la misica criolla fuera, como afirmaba entre
otros Eduardo Sanchez de Fuentes, de origen indio. «Nada
musical de los indios fue transmitido a sus sucesores en el
dominio de la isla de Cuba.'*» Nuestros aborigenes no conta-
ban con verdaderos tambores. So6lo tenian el mayohuacdn,
tronco redondo de madera sin parches o membranas. De los
areitos, ceremonia liturgica a la vez magica y mimética en que
se mezclaban la musica, el canto y el baile, no qued6 mas que
el recuerdo de su existencia. Y el famoso areito llamado de
Anacaona, que Sanchez de Fuentes aducia como prueba de su
tesis, ni era de Anacaona ni siquiera era areito, sino un canto
afrofrancés, himno patriético de los haitianos revolucionarios
contra los blancos, modificado en la parte hispanica de la
Espafiola, en los tiempos de la ocupacién haitiana, como lo
probaba por una parte, la africanidad de su letra, y por otra, su
ritmo y su caracter melodico. La musica cubana no tiene nada
de taina. Es musica mulata. En su formacion intervienen dos
grandes corrientes culturales, «las oriundas de Europa, las
fluencias de las culturas 'blancas’, y las que brotaron de Africa,
las fluencias de las culturas 'negras'.!*»

133 El mensaje de El Engafio de las Razas conserva todo su vigor. El libro, por
supuesto, necesita ser actualizado, sobre todo en la seccién de la genética, ciencia
donde tanto se ha avanzado desde la década del cuarenta, aunque sus descubrimien-
tos recientes no han hecho sino confirmar las tesis defendidas por Ortiz en 1946.

134 Ortiz, La Africania de la Miisica Folkidérica Cubana, segunda edicion, La
Habana, 1965, p. 13.

155 Ibid. p. 2.
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En La Africania encontramos un estudio detallado de los
elementos musicales del Continente Negro que influyeron en
la formacién de la musica nacional. Por primera vez se anali-
zan a fondo el caricter y la influencia de las diversas musicas
sacras afrocubanas: la lucumi, de la Regla de Ocha; la conga,
de Palomonte; la carabali, de los fiafligos; la arara, de origen
dahomeyano. Se ofrece un examen inicial de sus instrumentos
tipicos, sobre todo sus innumerables tambores. Se presta aguda
atencion a los cantos litargicos, de los cuales se ofrecen varias
transcripciones. Y se incluyen, ademads, las partituras de nume-
rosos toques lucumies y fiafiigos, asi como los ritmos tipicos de
la tumba francesa.

Basandose en la obra pionera del maestro Gaspar Agtiero,
iniciador del estudio especifico de los ritmos africanos en la
musica popular de Cuba,'* Ortiz reproduce las «células ritmi-
cas generatrices», es decir, los elementos embrionarios o nu-
cleares hallados en nuestros bailes mulatos, que al combinarse
entre si o con otros del ritmo musical universalmente adoptado,
dan su matiz esencial a las diversas formas en que se manifies-
ta la musica blanquinegra. En La Africania de la Musica Fol-
kidrica de Cuba encontramos las «células» de la conga, del
danzén, de la contradanza, etc. Y por ese camino penetra su
autor en el terreno de las infinitas corrientes transculturativas
que van a dar origen a nuestra musica nacional.

En nuestra compleja evolucién musical intervienen muchos
factores. La mezcla es incesante. Pero los dos polos constantes
del proceso son el europeo o, mas precisamente, el hispanico
y el africano. «Estudiar la misica afrocubana es investigar toda
la etnografia y la historia social de Cuba y la posicion en ella
de los negros y los blancos... Unas musicas entraron en Cuba
como propias de los conquistadores y de la clase dominante,

16 Véase el ensayo de Agilero El Aporte Afvicano a la Misica Popular Cubana,
La Habana, 1946.
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otras como de los esclavos y de la clase dominada. Musica
blanca, de arriba, y musica negra, de abajo... Por eso sus
manifestaciones han sido muy cambiadizas, sus influjos muy
distintos y muy variable su trascendencia en la plasmacion de
la musicalidad nacional, segtn las peripecias sufridas por la
estructura economica, social y politica del pueblo cubano.... La
historia de Cuba esta en el humo de su tabaco y en el duizor de
su aztcar. También esta en el sandungueo de su musica. Y en
el tabaco, el azlcar y la musica estén juntos blancos y negros
en el mismo ajetreo de creacion, desde el siglo X VI a los tiem-
pos de ahora. Blanco, aztcar y guitarra; negro, tabaco y tam-
bor. Hoy dia, sincresis mulata, café con leche y bongé. Historia
vivida en contradanza y tango, habanera y danzon, rumba y
bembé, son que arrolla y son que enerva.’»

En 1951, al arribar a los setenta afios de edad, publica Ortiz
la segunda parte de La Africania bajo el titulo de Los Bailes y
el Teatro de los Negros en el Folklore de Cuba. Desde la pri-
‘mera pagina de la introduccion, el autor deja bien sentado su
proposito: «En el presente libro estudiaremos otros aspectos y
manifestaciones sociales de la musica negra, su funcional
sociabilidad y sus expresiones danzarias, pantomimicas e
histéricas, sin cuyo conocimiento jamas se podran apreciar
debidamente las mas tipicas esencias de la musica folklérica de
Cuba."*®y

El primer capitulo examina esa intensa socialidad de la
musica africana, que no es tanto musica de «diversiony, al
margen de la vida cotidiana, sino una «version» estética de las
funciones comunales basicas, particularmente las religiosas.
Los negros esclavos llevaron a Cuba esa misica con todas sus

57 Ortiz, La Afvicania..., pp. 116-117.

1% Ortiz, Los Bailes y el Teatro de los Negros en el Folklore de Cuba, La
Habana, 1981, p. 29.
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caracteristicas (sus ineludibles formas interlocutorias y dialo-
gisticas, su colaboracion creadora entre el individuo y la multi-
tud coral, su equilibrio entre la fijeza y la improvisacion...) que
pasan casi intactas a la musica afrocubana. El canto responso-
rial, para no citar sino un ejemplo, es tipico de todas las reglas
y ritos afrocubanos, desde los mambos congos hasta los suye-
res y enkames de lucumies y carabalies. En Cuba los ritmos de
Africa se adaptan y transculturan en el mundo nuevo donde
retofian. Y no so6lo en el terreno religioso, sino en todas sus
infinitas manifestaciones populares.

Del canto al baile no hay mas que un paso. También la
danza posee esa manera dialogal, de magia o religion. El baile
es un elemento fundamental de la religion africana. Sin musica,
cantoy baile, no hay culto, no hay vida. «La total y perenne
inmersion del negro africano en una embriagadora atmésfera
de ritmos, no s6lo auditivos sino energéticos y motores, hace
que no se pueda comprender la musica del negro sin conocer
sus bailes.**» Ortiz estudia en detalle como cambian en la Isla
los antiguos cantos y bailes litargicos traidos por los esclavos
en un constante proceso de sincretizacion. La ritualidad sagra-
da tiende a conservar, pero la tendencia a la improvisacion,
propia de la cultura africana, conduce inevitablemente al cam-
bio, con la correspondiente absorcion de elementos del nuevo
habitat cultural en que se mueve. Asi va naciendo, al margen
de lo religioso, la musica mulata popular de la Isla.

El baile es una pantomima. La danza es una «representa-
cién». Ahi nos encontramos en las fronteras mismas del teatro.
El originario espiritu pantomimico de los bailes negros pas6 a
América. Y en Cuba lo encontramos en los ritos de todas las
reglas o religiones afrocubanas, como lo demuestran los varia-
disimos bailes de los hijos de Ocha en sus «tamboresy, giiemi-

159 bid. p. 199.
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leres o bembés; o los de los congos en sus toques de makuta;
o los de los diablitos fidfiigos en sus ceremonias de iniciacion.
Refiriéndose de modo especifico a la santeria, Ortiz escribe:
«Se ha dicho que estas danzas pantomimicas con sus pasos, sus
gesticulaciones y ademanes, sus piruetas, sus vestidos, sus
adornos, sus adminiculos emblematicos, son a modo de ballets
programaticos creados por un pueblo artistico como el yoruba,
a quien se atribuye la mejor coreografia del Africa negra, y
poseedor de una mitologia muy dramatica, episdédicay comple-
ja como la grecorromana.’®%

De lo religioso se pasa a lo profano. Al principio es el
ziripd, son cubano de antiguos negros. O el baile del papalote,
con mimica de empinar cometas. O la rumba, «simulacion del
cortejo amoroso hasta su peripecia orgasmica.'®» O la conga,
de hierros irresistibles. O las danzas de mdscaras, de los diabli-
tos fiafiigos o congos, las mojigangas, los kokorikamos o koko-
riokos, los mbakas o enanos y demas mamarrachos de nuestros
carnavales. El aporte de Ortiz al estudio de estas transvasacio-
nes y readaptaciones abre una brecha histérica en la etnografia
cubana.

La pantomima es sélo teatro germinal. Y en Cuba poco
habra de contribuir al teatro culto, aunque mucho tuvo que ver
con el popular género vernaculo. Lo que importa destacar es
que Ortiz sefiala en esta obra el rol capital de nuestra poblacién
de origen africano a la cultura nacional. Escribe: «Quienes
quieran estudiar las artes populares del mundo hispénico en la
pluralidad de sus épocas y facetas, sobre todo las literarias y
musicales, no podran hacerlo objetivamente y de manera cabal

' Ibid. p. 360.
181 Ibid. p. 432.

146

hispanocubano.org


http://www.hispanocubano.org

si prescinden de los aportes culturales de los negros africanos
y sus derivaciones mulatas..."®*»

Y el mismo hombre que en los comienzos de su carrera
predicaba la exclusion de lo negro de nuestro quehacer intelec-
tual, por considerarlo «hamponesco» y semisalvaje, ahora
sostiene que si el «negrito» estereotipado del escenario bufo
constituye por lo menos una presencia (que siempre €s mejor
que una total ignorancia), de ningtin modo sirve para represen-
tar al verdadero negro cubano. «El negro en Cuba, como ya
hizo en Estados Unidos, puede subir a la escena para algo mas
que para hacer reir, para interpretar toda la gama de las emo-
ciones humanas en la infinidad de las peripecias de la vida...
En Cuba no habra teatro nacional verdadero mientras sus
protagonistas no sean los cubanos de toda laya, tales cuales
son, asi en la escena como en la vida real.'®»

Entre 1952 y 1955 se publican los cinco gruesos tomos de
Los Instrumentos de la Musica Afrocubana, cambre inestima-
ble de su larga labor etnografica. El destacado antropo6logo
Sidney W. Mintz, refiriéndose a esta obra y a las dos que la
precedieron estima que probablemente constituyen, en conjun-
to, el proyecto mdas impresionante que se haya llevado a cabo
en el terreno de la etnomusicologia. Los cinco volumenes de
Los Instrumentos —escribe— «representan décadas de acumula-
cidn de datos y de reflexiones. Son enciclopédicos en la magni-
tud del campo abarcado. Creo que nadie que se acerque al tema
de la musica afroamericana puede permitirse el ignorar este
monumental trabajo... Resulta imposible evaluar esta enorme
masa de materiales en un breve comentario; debemos limitar-

162 Tbid, p. 554.
1 bid, p. 585.
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nos a decir que no existe un trabajo comparable en todo el
campo de los estudios afroamericanos.'**»

Con su acuciosidad habitual Ortiz examina cuanto instru-
mento se usa en la ejecucion de la musica de raiz africana en
Cuba. Después de referirse a los orales «musica de bembay) y
a los batientes anatomicos superiores «musica a mano») y
anatomicos inferiores «musica con los pies»), entra en los
palos chocantes (como el bastén del babalao), en los palos
entrechocantes (como la clave) y en los palos resonantes
(como la marimba). Vienen en seguida los instrumentos sacu-
ditivos (maracas), frotativos (guayo o ralladera) y los hierros
o percusivos metdlicos (guataca, reja, sartenes, ekon). Por fin
llegan los tambores, a cuyo estudio detalladisimo se dedican
integramente los volimenes tercero y cuarto de la obra, mien-
tras en el quinto se cubren los instrumentos pulsativos (diga-
mos, el arpa africana o sirimba), los fricativos (como los violi-
nes monocordes), los insufativos o neumdticos (tales como
pitos y flautas) y, por ultimo, los aeritivos (como el roncador
o disco zumbador).

En cada caso, Ortiz no se limita a una simple labor descrip-
tiva e historica, sino que integra funcionalmente cada instru-
mento dentro de los complejos musicales, religiosos y sociales
a que pertenecen. Vamos a usar un sélo ejemplo: su estudio de
los batds, el juego de tres tambores sagrados de la Regla de
Ocha (la orquesta del templo lucumi), que cubre unas 150
paginas del tomo IV. El autor los describe en detalle, analiza
su forma clepsidrica, los mide, los clasifica, nos entera de sus
diversos nombres y del origen de esos nombres, sin faltar el de
A#id que alude a su poder sobrenatural. Puntualiza la técnica

1 Sidney Mintz, «La obra etnomusicolégica de Fernando Ortiz», Revista
Bimestre Cubana, Vol. 71, 1956, pp. 282-283. Este articulo fue originalmente
publicado por Ciencias Sociales, Organizacién de Estados Americanos, Vol. VII,
No. 39, Sept. 1956, Washington, D.C.
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material, sagrada y ritualistica de su fabricaciéon. Y penetra en
los complejos procedimientos musicales de su ejecucién por
parte de los tamboreros sagrados, los olubatds v omoafias.
Reproduce sus tonalidades, describe sus toques y pormenoriza
las relaciones de éstos con los cantos y los bailes que se ejecu-
tan en las distintas fases de la gran fiesta santera: el bembé,
giiemilere o tambor. Ortiz destaca el lugar central que los
tambores tienen en el rito y, de ese modo, enlaza el estudio de
los instrumentos con el gran complejo cultural que los rodea.
Lo mismo hace con los tambores que se usan en las otras re-
glas u organizaciones sagradas afrocubanas: el Palomonte
congo y el Nafiiguismo carabali. Por eso Los Instrumentos es
mucho més que un libro de musicologia: constituye una pro-
funda investigacion de las funciones de lo musical en la vida
religiosa y profana del negro cubano y su reflejo en la cultura
cubana en general.

Ortiz nunca deja de calar profundamente. Y siempre a la
caza de intrincados procesos de interaccion transculturativa nos
ofrece en un articulo un evidente ejemplo de las mutuas in-
fluencias entre la musica de origen africano en los Estados
Unidos y la de idénticas raices étnicas en la isla de Cuba. O
sea, pone al desnudo las influencias de la musica afrocubana
sobre el jazz norteamericano y las del jazz sobre la musica
afrocubana.'®® En realidad —nos dice nuestro eminente etnd-
grafo— «Cuba exporta su musica bailable desde el siglo XVI,
cuando las flotas y armas de Espafia comenzaron a hacer largas
estadias en la protegida bahia de La Habana; y las chusmas de
sus galeotes, asi como la soldadesca y los piruleros y demas
indianos enriquecidos que retornaban de Indias, eran entreteni-

1% Veéase «Saba, samba y pop» en el Mensuario de Arte, Literatura, Historia y

Cultura, Direccion de Cultura del Ministerio de Educacién, La Habana, Afio I, No.
6, Mayo de 1950, pp. 4-22. Un fragmento del mismo aparece en Etnia y Sociedad,
Editorial de Ciencias Sociales, La Habana, 1993, pp. 245-251.
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dos varios meses en el puerto y sus riberas, y se divertian con
los bailes y musicas de la gente negra y mulata. '

Los ritmos aprendidos en Cuba repercutian en Espafia y, al
otro lado del Atlantico, en la América, influyendo asi en la
musica popular de la metrépoli y de sus colonias ultramarinas
y, en realidad, de todo el mundo. ;No estaba seguro Bizet de
que reproducia musica estrictamente hispanica en Carmen
cuando introducia en ella la famosa habanera? Cuba estaba en
todas partes provocando innumerables sincretismos. ;jPodra
extrafiarnos, entonces, que esas influencias se extendieran al
jazz nortefio, que nacido en New Orleans (ciudad de abundan-
tes mulaterias) iba a evolucionar en el siglo XX hacia una
nueva forma denominada rebop, bebop, y por fin, simplemente
bop? Basandose en las aportaciones del profesor Marshall W.
Stearns de la Universidad de Cornell, nuestro pionero puede
afirmar que el cambio sufrido por el bop en la década del
Cuarenta del siglo pasado se debe principalmente a la influen-
cia de la musica afrocubana. El primer impacto fue €l de la
conga que el cubano Mario Bauza introdujera en la orquesta de
jazz del famoso Dizzie Gillespie. Y mas tarde fue el influjo del
gran Chano Pozo, que se extendid por Estados Unidos después
del éxito de su concierto en el Town Hall neoyorquino en
1947. Como escribié Don Fernando: «En el tambor de Chano
hablaban sus abuelos, pero también hablaba toda Cuba; pues el
musico Chano, que injertd en el jazz de Norteamérica una
nuevay vigorizadora energia ritmica, fue cubano, cubano ‘cien
por cien’, como ahora se dice con yanquismo.'®’» El orgullo
por el éxito de su compatriota es evidente. Pero en esa senten-
cia hay algo maés: la identificacion profunda de lo afrocubano

1% Etnia y Sociedad, pag. 245.

167 Ortiz, art. cit., en Etnia y Sociedad. pag. 251.
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con lo cubano. Otro modo de decir que sin lo negro Cuba
dejaba de ser Cuba.

Y no fue sélo Pozo. Obedeciendo a la moda, numerosos
tamboreros cubanos fueron contratados por orquestas nortefias,
mientras muchos musicos de bop tocaban en orquestas cubanas
regadas por el mundo. El intercambio de instrumentos y de
ritmos fue constante. « Ambas miisicas afroides se entrecruza-
ron.» Y del lado cubano, una de las consecuencias mas agrada-
bles fue una invencion del criollisimo Damaso Pérez Prado: un
nuevo género llamado mambo, donde la secciéon de metales
apoyada por los saxofones introducia novedosas melodias
sobre una base ritmica de percusion afrocubana. En el ajiaco
musical criollo hervian ahora «trozos» cultivados por los ne-
gros de Yanquilandia. jSaxofones del Norte y tambores del
Caribe se fundian en ritmos irresistibles! ;Quién iba a decirlo?
La maxima contribucion de Fernando Ortiz al saber etnolégico
tedrico de su época, el concepto de transculturacion, resultaba
probada y bellamente ejemplificada por uno de los mas inespe-
rados abrazos culturales del siglo XX.'®®

Por esos caminos, la obra cientifica de Fernando Ortiz
desborda los marcos de lo estrictamente etnografico o antropo-
l6gico para adquirir una vigorosa significaciéon politica, en el
sentido més puro y amplio del término. Aunque comienza
lastrado de prejuicios, Ortiz sistematicamente los elimina y
supera, hasta convertirse en lider indiscutible de la lucha contra
el racismo y en incansable batallador por el derecho del negro
alaigualdad politica, econdmicay social. Y hace mas: partien-
do de los ideales patridticos del XIX, simbolizados en la vozy
la vida de José Marti y Antonio Maceo, dota de sustentaculo

1% Otra excelente muestra de las variadas interacciones internacionales de la

musica afrocubana es la del bolero, cuyas raices y desarrollos han sido expuestos
recientemente por Tony Evora en £/ Libro del Bolero, Madrid, 2001. El disco que
acompafia la obra es, ademas, un seguro antidoto contra las nostalgias del exilio.
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Jorge Castellanos, Pioneros de la etnografia afrocubana, Universal, Miami 2003

cientifico contemporaneo al proceso de integracién nacional,
demostrando mas alla de toda duda posible que Cuba es una
hechura de la accidn histérica de blancos y de negros. Y que,
en consecuencia, la cultura cubana es hibrida, cruzada, mestiza.
Es -y ha sido desde el comienzo— hija de la transculturacién y
de la sintesis. Es —y ha sido siempre— una cultura mulata,
término que se ha usado de viejo en el pais para designar la
mezcla de lo blanco con lo negro.
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Jorge Castellanos, Pioneros de la etnografia afrocubana, Universal, Miami 2003

Capitulo 4

ROMULO LACHATANERE

Cuba siempre se mencionan —muy justamente— dos

nombres famosos: los de Fernando Ortiz y Lydia Cabre-
ra. Pero se olvida sistematicamente el de otro pionero, cuya
obra es de importancia capital en el desarrollo de la etnografia
criolla: el nombre de Romulo Lachatafieré.

Nacié Lachatafieré (castellanizacion del apellido francés
Lachataignerais) en Santiago de Cuba, en 1909. Como nieto
del general mambi Flor Crombet, procedia de una esas ilustres
familias mulatas orientales que tanto han contribuido a la vida
politica, econdémica y cultural del pais. Hizo sus primeros
estudios en su ciudad natal. Se gradué de farmacéutico en la
Universidad de La Habana. Vivié, por un tiempo, en Manzani-
llo. Por fin se traslad6 a Nueva York, donde trabajé de labora-
torista en el hospital de la Universidad de Columbia. Combatié
en la Seguna Guerra Mundial en el ejército de los Estados
Unidos. Muri6 en un accidente de aviacion cerca de San Juan,
Puerto Rico, en 1951.

C uando se habla del origen de los estudios afrocubanos en
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Los inicios: «;;Oh mio Yemaya!!»

El libro de Lachatafieré jjOh, mio Yemayd!!,'” publicado
en Manzanillo en 1938, constituye el primer intento que se
realiza en Cuba por recoger una amplia muestra de los numero-
sos mitos caracteristicos de la Regla de Ocha o Santeria, el mas
extendido de los cultos afrocubanos practicados en la Isla. Esa
obra se compone de 21 leyendas extraidas del riquisimo corpus
mitolégico de la cultura lucumi, reconstruidos en forma de
cuentos por el autor. Estos relatos de caracter religioso, proce-
dentes de la tradicion yoruba y reelaborados en Cuba, han sido
transmitidos de generacién en generacion tanto por via oral
como en las «libretas» de los santeros y se conocen con el
nombre de appatakis o mas corrientemente, de patakies. Los
fieles no consideran esas narraciones como «cuentos», es decir,
como obras de ficcion. Por el contrario, para ellos constituyen
la verdad més profunda, primordial y Gltima, que les permite
conectar el presente con el pasado y con el futuro. Mediante
estos mitos se justifican y reglamentan las creencias, se garan-
tiza la eficacia de los ritos (sobre todo los adivinatorios) y se
establece la tabla de valores que debe guiar la existencia huma-
na.

En el prologo del librode Lachatafieré, Fernando Ortiz se
refiere a las serias dificultades que el autor se vio forzado a
vencer para realizar su empefio. En primer lugar, habia que
luchar contra el prejuicio que consideraba a la religiéon afrocu-
bana y a la literatura a ella asociada, como indignas de toda
atencién intelectual. «Asi como los musicos compositores de

1% Este titulo es otra prueba de las dificultades que surgen cuando se intenta
transcribir idiomas que no se conocen. Con mayor correccion, el autor debi6 escribir
;iOmi o Yemayd!! que en anagd (la lengua de los lucumies cubanos) quiere decir:
«jAgua, ti, Yemaya!» y es una frase ritual con la que se alude al caracter de duefia
de los mares que tiene esa diosa.
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habaneras solian negar el flujo negroide de su erdtica dulce-
dumbre aun cuando lo llevasen en su propia sangre... a los
literatos les parecia preferible seguir la romantica exaltacion de
los ya desaparecidos indios, mientras despreciaban a los negros
convivientes y les parecia bajuno, social y hasta confesional-
mente pecaminoso, ese descenso a las criptas de los misterios
africanos para captar el contenido poético de sus liturgias y sus
mitos.'"»

Pero habia mds: era preciso penetrar el secreto en que los
creyentes negros envolvian sus creencias y sus cultos, temero-
sos —no sin razén— de atraer hacia si todo género de desprecios,
profanaciones y persecuciones. A la soberbia de la cultura
predominante se agregaban ciertas tendencias a unl explicable
complejo de inferioridad en el seno de la cultura subyugada. Y
no era facil exorcisar esos demonios.

Agréguese a todo eso el caracter originalmente oral de la
tradicion mitoldgica primero en Africa y luego en Cuba. Los
mitos de la Santeria, transportados en su mente por los escla-
vos, llegaron en lengua yoruba a la Isla. Y alli sufrieron un
proceso de transculturacion paralelo al de la lengua. Los mitos
formaban parte del complejo adivinatorio. Se relataban con el
proposito de ser entendidos por unos creyentes que habian ido
perdiendo el dominio del idioma ancestral. Lo mas probable es
que al principio fueran vertidos oralmente al bozal y luego a
ese espafiol muchas veces incorrecto y esquematico con que
aparecen hoy en las «libretas» o libros sagrados de los sante-
ros. Por fin, habia que trasladarlos al espaiiol estandar.

El problema era no solo lingtiistico. Con el trajin de los
siglos esos mitos se erosionaban, se telescopiaban, adquirian
todo género de adherencias extrafias hasta hacerse muchas
veces ininteligibles. Lachatafieré recogio casi todos los pata-

170 Ortiz, en Lachatafieré, j;Oh, mio Yemayd!!, p. XIV.
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kies de labios de una iyalocha (o santera) de Regla. Y su traba-
jo consistié no sélo en «traducirlos» sino, ademas, en darles
forma literaria adecuada sin traicionar su sentido y sentimiento
primarios, o sea, sin «blanquear» u «occidentalizar» lo afrocu-
bano hasta deformarlo por completo. Enorme dificultad venci-
da cumplidamente... Valiéndose tan sélo de su sentido comiin
y su amor a la verdad y la tradicidn, el autor logra darle a su
obra plena autenticidad, facilitandole la tarea interpretativa a
los etndgrafos y folkloristas posteriores. ;;Oh, mio Yemayd!!
es todo un clésico cubano.

No encontramos en los relatos contenidos en ese libro la
pirotecnia metaférica y la imaginacion desbordada que se
evidencian en los de Lydia Cabrera.'”" Pero algunos alcanzan
un nivel estético muy estimable, como sucede con el lirico
relato sobre Oba (esposa de Changé) y laconmovedora pérdida
de su belleza. Otros, que tratan de la vida y milagros de los
orichas mayores —sobre todo Chang6, Ochin, Yemaya y
Ogun- constituyen valiosisimas fuentes de informacion para el
estudio de la mitologia lucumi. El que relata, por ejemplo, el
adulterio de Ochun con Ogun Arere (el titulado «Las Cotorras
de Orambila») es una conseja que puede compararse con las
referentes a Venus y Jupiter. Los personajes divinos de algunas
de estas piezas traen a la memoria otros del pantedn gre-
co—-romano, tales como Marte, Vulcano, Hércules... Todo sin
perder su africanidad y su criollisima picardia.

En su mayoria, los patakies de ;;Oh, mio Yemayad!! se
agrupan en una serie de ciclos. El primero se integra alrededor
de Agallu Sola. Este santo lucumi, «un labrador entrado en

17 Aunque los dos autores hacen obra narrativa, sus propositos son distintos.
Lachatafieré busca la reproduccidn exacta del pataki. Cabrera le da rienda suelta a
su imaginacion creadora, elaborando libremente materiales de procedencia afrocu-
bana o de otros origenes pero interpretados a la luz del alma de esa cultura. La
intencién de Romulo es basicamente etnografica, la de Lydia en sus cuentos funda-
mentalmente literaria.
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afios, pero fuerte y brioso como un joven guerrero,'”*» constru-
ye la primera canoa y en ella doma al rio desbordado, embrave-
cido y rugiente como una fiera. Es, por eso, el inventor de la
navegacion acuatica y del comercio entre los pueblos. Agallu
era el barquero, a quien habia que pagar tributo para atravesar
el rio. En Cuba se sincretiza con el San Cristobal catolico,
«santo de los altares que jamas existio, creado en Africa por la
mitologia precristiana para explicar el fendmeno geofisico y
metedrico de las inundaciones fluviales y rememorar la domi-
nacién del rio por el trabajo del hombre...!”» San Cristébal era
portador del Nifio Dios. Agalli Sola llevd sobre sus hombros
un nifio que resulté ser Odudda, Obatald hembra. La comun
imagen del gigante con el infante a cuestas condujo a la sin-
cretizacion entre el santo y el oricha. Odudua le pago el favor
a Agallu Sola fornicando con él y de esa unién nacié Changé
(Santa Barbara).

En otro pataki de este ciclo Changd, atn nifio, visita a su
padre Agalld. Este lo repudia y pretende comérselo, asandolo
antes en una hoguera. Pero el muchacho resiste milagrosamen-
te a las llamas. El pueblo se amotina. Y dos diosas, Oya y
Ochtn, denuncian lo que sucedia a Olofi u Olodumare, el Dios
Supremo. Este le entrega a Oya una centella para iluminar el
bosque. El trueno asusta a Agalld. Changé es rescatado y
recibe de Olofi el dominio de la candela, mientras Oya es
convertida en duefia del rayo (luego lo sera también del cemen-
terio). El Dios Supremo, siempre misteriosamente cansado, a
Ochuin no le dio nada. «<Hoy he repartido mucho aché (es decir,

12 Lachatafieré, ;;Oh, mio Yemayd!!, p. 37.

173

Fernando Ortiz, prélogo de ;;Oh mio Yemayd!!, p. XXIIL
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poder, gracia, don sobrenatural)... otro dia te tocara a ti.'”*» El
ciclo termina con los conflictos entre Obatala y Changé, que
culminan con la expulsion de este altimo del «paraiso» lucumi.
Desde el primer momento se evidencia en estos mitos el antro-
pomorfismo que reina en la Regla de Ocha, cuyos dioses, como
los seres humanos, aman, odian, pelean entre si, castigan a sus
hijos desobedientes y mentirosos, beben aguardiente, se embo-
rrachan y, como sucede tan frecuentemente con Chango, bai-
lan, bailan y bailan en los gliemileres, subrayando asi la impor-
tancia de la musica en el ritual. :

El segundo ciclo del libro se titula «El Tablero del Ekue-
le.”*» En su larga peregrinacion, Changé se encuentra con
Yemaya (la Virgen de Regla) y se convierte en su hijo adopti-
vo, aunque (dado su caracter insolente, indisciplinado y pen-
denciero) vive en perpetuo conflicto con ella (después de todo,
(como van a entenderse el agua y el fuego?). Tras variadas
peripecias Changd le roba el tablero a Obatala y luego se hace
dueifio del ekuele y ejerce con estos instrumentos la adivinacion
por un tiempo, hasta que aburrido de ella se la entrega al viejo
Orambila u Orula (San Francisco de Asis), con la advertencia
de que debia repartir sus ganancias con Elegua (el Nifio de
Atocha, el Anima Sola). Orula no cumple su promesa. Y Ele-

" Hay aqui una clara referencia al momento histérico en que la antropofagia
ritual y los sacificios humanos fueron condenados y, en definitiva, abolidos por la
presién del pueblo en tierra Yoruba. El mito se refiere, ademds, a la distribucién del
fuego y a las relaciones primarias entre éste y el rayo. Es interesante que la campafia
contra la antropofagia sea liderada, de comn acuerdo, por Ochin la diosa del amor,
origen de la vida, y por Oya la diosa del cementerio, del final de la vida.

175 En Cuba hay dos sistemas adivinatorios que s6lo pueden manejar los baba-
laos'y no los santeros corrientes: el Tablero de Ifd y el Ekuele. Algunos autores
sostienen que en realidad se trata de un solo sistema propiamente hablando, ¢l de
If4, que se ejerce utilizando dos instrumentos distintos: el de las nueces de palma
(ikis) y el de la cadena de adivinacion (ekuele). Ambos hacen uso de una tabla o
tablero de madera (casi siempre redondo) llamado Opén Ifd, para anotar los signos
o letras que salen en el «registro" o «consulta” (la ceremonia adivinatoria).
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gua, para vengarse, se sitia ante la puerta del desleal adivina-
dor y le ahuyenta la clientela, provocando asi su bancarrota.
Chang6 interviene en el asunto. Orula paga sus deudas. Y
desde entonces para iniciar cualquier ceremonia hay que darle
una participacion previa a Elegua, sin cuyo aval no puede
realizarse ningun rito valido.

El siguiente ciclo estd dedicado esencialmente a Chango.
En j;Oh mio Yemayad!! se insiste mucho en la figura del dios
del fuego, lo que se explica porque la informante que le comu-
nic6 a Lachatafieré los mitos fue una santera del puerto de
Regla, en la bahia de la Habana, que era hija espiritual de ese
oricha. Los incidentes de la carrera de Chang6 lo revelan en
toda su compleja y paraddjica naturaleza: valeroso y cobarde;
alegre, parrandero, bailarin y, a la vez, triste y melancolico;
rico, derrochador y arrogante en medio de una vida fastuosa;
miserable, humillado y sumiso en la adversidad, arrastrando
una existencia errante, a pie por los caminos polvorientos.
Funciona aqui la ley de la unién de los contrarios que preside
la ontologia, la ética y la mitologia de los lucumies cubanos.
Para ella la bondad no puede existir sin la maldad, ni la belleza
sin la fealdad, ni la alegria sin las penas. El sentido de la exis-
tencia consiste en encontrar el equilibrio, la armonia, entre
estos extremos dialécticos. No ocurre, por eso, s6lo con Chan-
g6 sino con todos los orichas. ;No es Ochun a la vez hermosa
y horrible, joven sandunguera y anciana renqueante, duefia del
amor mas puro y deleznable prostituta? Hasta el Dios Supre-
mo, el gran Olodumare, es infinitamente sabio y poderoso,
pero le tiene un miedo cerval a los ratones. Quizas por eso,
porque son tan honda y complejamente humanas, resultan
todas estas divinidades tan populares entre los creyentes.

Revela este ciclo la extremada mutabilidad vital de Chang6
a que arriba aludiamos. El duefio del fuego decide medir sus
armas con el gran guerrero Ogun. Se enfrenta con €l en una
serie de combates indecisos. Por fin los adversarios deciden
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resolver definitivamente sus diferencias bajo una frondosa
ceiba enclavada en lo profundo del bosque. Mas el dia sefiala-
do, Changé se acobarda miserablemente. Para escapar de su
enemigo se disfraza con la ropa femenina que le presta Oy, a
quien luego hizo su mujer. Del hechizo de Oya lo salva Ochiin,
la sandunguera diosa del amor. Ella hizo huir a Ica (la Muerte),
que aterrorizaba y mantenia preso a Changd vigilando la entra-
da de su bohio, por orden de la celosa duefia de los cemente-
rios.

Otro pataki de este ciclo se refiere a los amores de Chang6
y Ochun de donde proceden los Ibeyes (los Gemelos o Melli-
z0s), sincretizados con los santos Cosme y Damién del santoral
catélico. Un buen dia éstos encuentran a su padre caprichosa-
mente subido a lo alto de una palma. En la tierra lo rodean
Yemaya, Ochun, Oya, Oba y Nana Buruku (la Luna), quienes
trataban indtilmente de convencerlo para que bajara de su
escondite. Los Ibeyes y Elegua se incorporan a la suplica.
Entonan un canto que se va a hacer famoso:

0didé, odideee eh!
0didé, odideee eh!
0Odidé, Chang6ooooh!
0didé, odide-ma...

«El canto avanzo vertiginosamente por el tallo de la palma,
que agacho sus penachos conmovida, y Changd, que estaba
aferrado a ella por sus espuelas de plata y por sus brazos....
fornidos, desmayo su tltimo golpe de arrogancia y lentamente
descendid.”®» Abrazado a los jimaguas y seguido por las muje-
res, el oricha se trasladé a su ilé, o sea a su hogar.

1% Lachataiieré, ;,Oh mio Yemayd!!, p. 83.
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Sigue una serie de mitos entrelazados que se refieren a las
volubles relaciones entre Changé y sumadre adoptiva Yemaya.
Por un tiempo vive el oricha con sus hijos gemelos, cantando,
bailando, tocando los tambores en el ilé de la diosa. Un buen
dia desaparece llevandose todos los ahorros que ella guardaba
en una calabaza. Comienza entonces una existencia de ostenta-
cidny extravagancia, de derroche y arrogante promiscuidad, de
interminables parrandas encendidas por los ritmos que el gran
tamborero extraia de los parches rituales. Pronto le llegé la
adversidad. Arruinado, vuelve a los caminos, a sufrir bajo el
viento, la lluvia o el polvo hasta que regresa, sumiso, a pedirle
perddn a su madre adoptiva. Yemaya lo rechaza, pero luego,
ablandada por la stplica de los ibeyes, lo acepta en su ilé. Otra
vezjuntos, la candela y el agua marina, unidos por contradicto-
rios lazos, en una oscura relacion que incluye hasta el incesto.

El altimo pataki de este ciclo se refiere al viejo conflicto de
Changd con Ogun, el gran guerrero, y a las relaciones entre el
dios del fuego y su bella esposa Oba, que mencionamos arriba.
Ahora, versatil como siempre, Changd es un modelo de valen-
tia, lo que le asegura la victoria tras diez largos dias de violen-
tisimos combates. Regresa a su ilé limpiando jactanciosamente
su espada de la sangre enemiga y le pide comida a su mujer.
Esta, cuyas provisiones eran ya poquisimas, consumidas por el
apetito voraz de su marido durante esos diez dias de combate,
habia sustituido la carne de carnero con sus propias orejas que
se habia cortado con un cuchillo. Changb, lejos de agradecerle
el sacrificio, la repudi6. Oba corri6 hacia el bosque y sus lagri-
mas fueron tantas que llend las cuencas de los arroyos. Oba se
convirti6 en un rio. Y nadie ha sabido nunca mas de la mujer
de fino talle, que se agolpaba luego impetuosamente en comba-
das lineas, porque de ella s6lo queda el suave murmurar de la
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corriente, donde se oculta la leyenda de una esposa que sacrifi-
¢6 su belleza en aras de lo que consideraba su obligacién.'”’

En el ciclo de Ochun (la Venus lucumi, diosa del rio y del
amor) se trazan sus relaciones con su marido Orula y con su
amante Ogun (San Pedro), dios de la guerra y de los metales y
duefio del monte infinito. No quiere decir esto que fuera ella
fiel a ninguno de los dos, pues como escribe Lachataiiaré «en
las noches calurosas se dejaba seguir por bellos y corpulentos
mozos a los cuales introducia en su ilé y les concedia efimeras
noches de placer.'”®» Por fin se encontré con Chango, a quien
con no poco trabajo, logré por fin seducir. El dltimo ciclo
corresponde a Orula u Orimbila y contiene sélo dos patakies.
El primero se refiere al modo como el oricha logra ponerle fin
a la antropofagia sagrada, convenciendo a Olofi, Ser Supremo,
para que deje de comerse a los nifios de su pueblo. El otro trata
de la victoria de Oriimbila sobre Icu (la Muerte) arrancandole
de sus garras un nifio enfermo.

;iOh mio, Yamayd!! contiene ademds algunos patakies
individuales, que dan base religiosa a algunas de las activida-
des socioecondmicas fundamentales: Estos mitos se refieren a
Ogun, duefio del hierro y a su lucha permanente con Chango,
duefio del fuego, que nos trae a la memoria algunos mitos de
la antigiiedad clasica, como el de la fragua de Vulcano; hablan
de Yemaya y sus relaciones con Orisaoco, el joven dios de la
agricultura; nos dejan saber.de Ochosi, el mejor de los cazado-
res y de sus peripecias en la busqueda y captura de la codorniz
que Olofi le habia pedido. El libro termina con una interesante
coleccién de cantos y rezos de giiemilere, tambor o bembé y
con un vocabulario anagd, el yoruba que se hablaba y se sigue

77 Yachatafieré, op. cit., pp. 108-109.
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hablando en Cuba y en el exilio como idiomaritual de 1a Regla
de Ocha.'”

La densidad mitoldgica de este texto de Lachatafieré, que
no hace sino reflejar la enorme complejidad y riqueza de la
mitologia lucumi, ha sido puesta en evidencia por Fernando
Ortiz en el prélogo del libro, que terminé de escribir el 24 de
junio de 1938 y donde destaca sus innegables conexiones con
la obra de algunos de los antropélogos, etnélogos y psicologos
mas destacados del momento. Seiiala Ortiz, por ejemplo, que
«El moguenquen de Orumbilay, donde se explican las relacio-
nes entre los mitos homofagicos y el mito agrosexual de Ori-
saoco «merecen la atencion de un Frazer. El cuento de la diosa
Yemaya, unida carnalmente a su hijo Chango en incesto contra
natura, es un interesante mito que, por sus reminiscencias de
Edipo, hara las delicias de los discipulos de Freud . Agayu
Sola, «el amo del rioy, del rio inundado y sus alegéricas andan-
zas con el sobrenatural nifio Odtia—daa, el sol, constituye una
version primitiva del mismo mito antiguo que desde Egipto,
con Anubis, y de la Hélade, con Hércules portador del nifio
Eros, y con Hermes que lo es de Dionisos, pasa a las supersti-
ciones medievales y se mantiene en las modernas, traducido
por la fantastica imagen catdlica del gigante San Cristdbal,
llamado Cristo—ferens, «portador del nifio Dios». El gran fol-
klorista y mit6logo francés P. Saintyves, famoso por sus estu-
dios acerca de las transformaciones de las deidades paganas en
advocaciones catélicas de virgenes y santos, habria hallado en
este mito africano de los yorubas un valiosisimo elemento para
su teoria de la formacion sincretista del mito de San Cristébal,

17 Aunque limitado en su alcance, éste es un importante antecedente del nutridi-
simo diccionario de esa lengua publicado por Lydia Cabrera en 1957 bajo el titulo
de Anagé: Vocabulario Lucumi. Nosotros hemos manejado la edicion de 1970 que
aparecio en la Coleccion del Chichereku en el Exilio, Ediciones Universal, Miami,
1970.
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el santo de los altares que jamas existié, creado en Africa por
la mitologia precristiana para explicar el fenomeno geofisico
y meteodrico de las inundaciones fluviales, y rememorar la
dominacién del rio por el trabajo del hombre hercileo, fuerte,
tenaz y astuto, quien inventa el vado y la canoa, la navegacion
y el transporte acuatico. Agayu Sola, como San Cristdbal, es el
santo de los viajeros y de los navegantes... Al fundarse la villa
de La Habana por los blancos de Castilla, éstos le pusieron el
nombre de San Cristdbal; si la hubiesen fundado los negros
Yorubas se habria denominado Agayu Sola.'®

El estilo de Lachatarieré es directo, sencillo, sin afeites, en
un esfuerzo por ser fiel a sus fuentes orales. Nicolas Guillén
advierte en esta obra de su intimo amigo «mds de una pagina
bellamente lograda» y aunque en otras nota cierto desmayo,
siempre le salvan, segln cree, «la gracia, el encanto de la
fabula, la inocencia de la trama, desnuda de todo artificio
literario, que logra imponerse por su fuerza esencial.'®'» Quizas
por eso mismo estos relatos impresionan tanto, al introducirnos
derechamente y sin rodeos en el mundo maravilloso y magico
de la imaginacion numinosa con que los afrocubanos dan
elemental y profunda respuesta a las interrogaciones raigales
de la Teologia y la Filosofia populares... y universales.

1% Fernando Ortiz, «Predisposicion al Lector», Prélogo det libro de Rémulo
Lachatafieré ;jOh, mio Yemayd!! en Romulo Lachatafieré El Sistema Religioso de
los Afrocubanos, Editorial Ciencias Sociales, La Habana, 1992, pag. XXXIV.

81 Nicolas Guillén, Prosa de Prisa, Buenos Aires, 1968, p. 172.
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Desarrollos etnograficos en un largo ensayo

En su siguiente aporte —un largo ensayo epocal (en realidad
todo un libro) titulado El sistema religioso de los lucumis y
otras influencias africanas en Cuba— Lachataiieré fija las rutas
metodoldgicas y semanticas por donde ha de marchar toda la
etnografia cubana subsiguiente. Alli destaca él los méritos
extraordinarios de la obra roturadora de Fernando Ortiz. Se
declara su discipulo. Pero no vacila en sefialar los errores y las
limitaciones de su maestro. Todo lo cual, con la grandeza que
caracteriza a los sabios verdaderos, Ortiz acepta con serenidad,
publicandole el trabajo a su critico a lo largo de tres voliimenes
de la revista Estudios Afrocubanos, que dirigia. Sin embargo,
la publicacion de este trabajo de Lachatafieré quedoé inconclu-
sa, al desaparecer lamentablemente esa revista. El ensayo
completo, con el mismo titulo, aparecié en 1992 en una reco-
pilacion de toda la produccion etnografica del autor editada en
La Habana.'® Esa generosa colaboracion creadora —tan poco
comun en Cuba— permitié un rapido avance de los estudios
afrocubanos en un instante crucial de su desarrollo.

Lachatafieré pone al desnudo el primer pecado capital de la
obra juvenil de Ortiz (al que ya hemos hecho referencia en el
capitulo anterior). Yendo al fondo del problema, explica: la
primera orientacion de Ortiz es estrictamente penoldgica. Su
estudio de los negros se convierte en una investigacion del
«hampay negra. Bajo la influencia de Lombroso y Ferri, no ve
en la cultura afrocubana sino el supuesto atavismo de los «pue-
blos primitivos» llevados a Cuba por la trata. Lachatafieré

182 Rémulo Lachatafieré, «El sistema religioso de los lucumis (sic) y otras

influencias africanas en Cuba», Estudios Afrocubanos, Vol. III, Nums. 1-4; 1939,
pp. 28-90; Vol. IV Nums. 1'4, 1940, pp. 27-38; Vol. V, 1945-46, pp. 190-215.
Véase, ademas, El Sistema Religioso de los Afrocubanos, Editorial de Ciencias
Sociales, La Habana, 1992.

165

hispanocubano.org


http://www.hispanocubano.org

propone, en cambio, una vision estrictamente antropologica,
que dependa de los métodos vigentes de la etnologia cientifica.
Las rectificaciones metodoldgicas de Ortiz (que, en verdad, ya
éste habia comenzado por cuenta propia) y las indagaciones de
Lydia Cabrera pronto probaron la fertilidad de esta nueva
orientacion. Esta flamante perspectiva heuristica hizo posible
el estudio sistematico y «neutro» (es decir, limpio de prejui-
cios) de las diversas culturas y religiones afrocubanas.

Se opone también Lachatafieré al uso del término brujeria
para designar a las creencias afrocubanas, considerandola muy
justamente como discriminatoria. Apunta el dato que antes
mencionamos: en el Africa de la trata, al «brujo» siempre se le
miraba como un agente anti—social y perturbador. «El brujo en
cualquier sociedad africana es siempre considerado como un
desnaturalizado, cuyos actos criminales merecian toda repulsa;
eran severamente castigados con la pena de muerte y precisa-
mente los propios sacerdotes estaban encargados de juzgar-
los.'®» Los esclavos africanos trajeron a Cuba ese concepto del
caracter criminoso de la bryjeria. .

Las autoridades de la Colonia y, al principio, también las
republicanas, aquejadas de feroz etnocentrismo, confundian las
practicas estrictamente religiosas con las de magia negra o
maléfica, persiguiéndolas a todas por igual. Es por eso que
llamar «brujeria» a las reglas congas y a la lucumi resultaba
profundamente racista. Al identificarlas con lo criminal y
hamponesco, se convertia a sus centenares de miles de practi-
cantes en simples delincuentes habituales. Y a sus ritos devo-
cionales y sus creencias misticas en figuras del Derecho Penal.

También era discriminativo y anticientifico, segtn el autor
de este estudio, el término de brujo o fetichero utilizado para
designar a quienes no eran sino sacerdotes de cultos religiosos

18 Lachatafieré, art. cit., Estudios Afrocubanos, (1939) p. 78.
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perfectamente legitimos. Hay que llamarlos por sus nombres
—exige Lachatafieré—: santeros o santeras o mas precisamente,
de acuerdo con sus jerarquias, babalaos, babalochas o iyalo-
chas en la Regla de Ocha, mayomberos o nganguleros en Palo.
Brujos o brujas son «aquellos sacerdotes o sacerdotisas o gente
fuera del sacerdocio, que tienen preferencia por las practicas de
la magia negra, aplicando dicho concepto en la misma forma
que éste se aplica en las sociedades africanas.'®» Quedan asi
perfecta y permanentemente separadas las practicas de magia
negativa o maléfica y las desarticuladas supersticiones popula-
res, de esas auténticas religiones que son las reglas afrocuba-
nas.

Lachatafieré acepta que, confundidos en la enorme masa de
carne humana volcada sobre la Isla por los traficantes, segura-
mente llegaron a Cuba algunos brujos (en el sentido africano
del término) y que estos practicaron en Cuba sus ritos ancestra-
les. Apunta: «...Habia brujos y criminales entre dichos escla-
vos, cuya vida maleante debieron continuarla por algun tiempo
y mas en las plantaciones azucareras donde el aislamiento y la
opresion daban margen a que el hombre que no tuvo ley en su
tierra, continuara sus desafueros en aquel terrible ambiente;
pero éstos son casos criminosos que deben catalogarse fuera
del estudio de las religiones.'*»

Nuestro autor no s6lo contribuy6 a la etnografia cubana
esta claridad al deslindar la brujeria de la religion, sino que
ademas hizo un esfuerzo por distinguir entre las distintas reli-
giones afrocubanas, tratando de caracterizarlas de acuerdo a los
diversos grupos étnicos que llegaron a Cuba como esclavos.
Conviene advertir que antes de la aparicion de los trabajos de
Lachataiieré, Lydia Cabrera habia ya percibido con claridad la

% Tbidem, id., p. 77.

'8 Ibidem, id., p. 81-82.
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existencia de distintos complejos culturales afrocubanos. En
sus primeros cuentos, publicados en Paris en 1936, aun en
aquellos que no son patakies sino producto de su reverberante
imaginacion, jamas confunde lo lucumi con lo congo o lo
abakud. También Fernando Ortiz, en sus obras tempranas,

demuestra conocer en sus lineas basicas el papel especial que
en Cuba desempenaban los descendientes de los yorubas (co-
nocidos como lucumies), los congos y los carabalies. El esfuer-
zo de Lachatafieré consistiéo fundamentalmente en deslindar,

conceptuar y sistematizar estos complejos culturales y precisar
sus origenes africanos.

Esta ultima tarea era particularmente necesaria pero dificil.
Lachatafieré explica que para hacerlo habia, en muchisimos de
los casos, que atenerse a informaciones suministradas por los
traficantes de esclavos y luego colectadas de modo muy super-
ficial por los escritores coloniales, quienes por la misma exten-
sion que adquirio la trata, no tenian una nocién clara de la
verdadera procedencia de los negros depositados en las facto-
rias de las costas de Africa. A veces estos infelices procedian
de regiones distantes del interior, totalmente desconocidas por
los comerciantes nativos que los adquirian en el litoral para
vendérselos luego a los capitanes de los barcos negreros. Ade-
mas, los compradores de carne humana en el Nuevo Mundo
preferian a los de ciertas procedencias por considerarlos mas
productivos, menos rebeldes, mas asimilables. Eso inclind alos
negreros al engafio, vendiendo a unos esclavos por otros, cam-
bidndoles el nombre y el lugar de origen, dando preferencia a
los més solicitados.

A esas circunstancias deben agregarse los importantes
cambios que ocurrian por aquel tiempo en el Africa Occiden-
tal: las guerras y las emigraciones tribales habian borrado del
mapa pueblos, clanes y hasta tribus, que luego aparecian entre
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los nombres con que se designaron los siervos.'® También, el
desconocimiento de las lenguas africanas por parte de los
mercaderes, sobre todo tras el advenimiento de la trata ilegal,
creaba nuevas confusiones. A veces esclavos procedentes de la
misma regidn recibian nombres distintos. Asi, por ejemplo, los
yorubas, llamados Jucumies en Cuba, se conocian como ayois
en las Antillas francesas, donde se les distinguia de los nagos,
que sin embargo eran el mismo pueblo.'¥’

Lachatafieré es el primer estudioso en ofrecer una teoria
con solida base geografica, lingliistica, etnografica y politica
sobre el origen de los /ucumies cubanos. El problema es que no
se sabe de ningtn pueblo africano que asi se llame. En su
articulo, Lachatafieré apunta hacia el hecho de que en la obra
de Olfert Dapper Description de I'Afrique, publicada en 1686
y en otras posteriores, se habla del reino de Ulcami o Ulcuma,
situado entre Arder y Benin. Una de las caracteristicas de este
reino es que vendia gran numero de esclavos a los holandeses
y a los portugueses. El territorio de Ulcuma y de Benin corres-
ponde al ocupado posteriormente por el grupo étnico que ahora
se conoce como Yoruba y que reside en el suroeste de la actual
Nigeria. Es cierto que el nombre de Ulcuma o Ulkami luego
desaparece por completo. Pero en los dos mapas de Dapper,
correspondientes al siglo XVII, aparecen los reinos de Ulcuma
y de Ulkumi y en la obra del capitdan William Snelgrave 4 New
Account of Some Parts of the Guinea and the Slave Trade
(1734), se menciona al reino de Lucamee y en el mapa acom-
pafiante aparece el reino de Ulcuma o Ulcami. En ninguna de
esas obras se menciona el nombre de Yoruba que sélo comen-
zaron a usar en el siglo XIX los misioneros cristianos para

18  Lachatafieré, art. cit., p. 30.

187 Lachataiierd, ibid., id.
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referirse a todas las tribus de la region y a su lenguaje comun.
Lucumi es una corrupcion del nombre del viejo reino desapare-
cido, de donde se extrajeron los primeros yorubas que llegaron
a América. «Los hombres comprometidos en el trafico estaban
muy al margen de los cambios (politicos) que se verificaban en
el escenario de la trata; de suerte que se acostumbraron a lla-
mar lucumis (sic) a cierto tipo de negro procedente de un lugar
que habian conocido como Ulkuma y continuaron usando este
apelativo sin preocuparse de otros detalles...'®

Lachatafieré identifica a este reino de Ulcami, Ulkumi o
Ulcuma con el de Oyo, de reconocida base histérica, que a
partir de 1600 comienza una notable expansioén hasta dominar
a mediados del siglo XVIII casi todo el territorio ocupado por
los Yorubas, llegando a extenderse desde el rio Niger hasta la
costadel Atlantico. La decadencia de este imperio comienza ya
en las postrimerias del siglo XVIII, y llega a sus extremos en
la primera mitad del XIX, cuando se desmorona en medio de
una larga y cadtica guerra de todos contra todos entre las dis-
tintas etnias yorubas que lo integraban y sus vecinos. El colap-
so de Oyo es paralelo a las trabas puestas por la Gran Bretafia
alatratay favorece el tréfico de prisioneros de guerra en Yoru-
balandia. «Los negreros de la costa, vigilantes y taimados,
atizaron el fuego, transformando las guerras en redadas de
esclavos para surtir a los barcos que esperaban en la costa...
Durante el periodo de tiempo comprendido entre el afio 1810
y 1856, ningin mercado proporciond tan buenas oportunidades
a los negreros como aquellos donde se embarcaban yorubas,
tales como Wida, Lagos, Badagry y Porto Novo, de donde
salieron grandes contingentes yorubas para Cuba y Brasil'®»

18 ] achatafieré, art. cit., p. 40.

18 | achatafieré, art. cit. pp. 38-39.
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Eso explica por qué llegaron tantos /ucumies a Cuba por esa
época.

En la segunda parte de su articulo, Lachatafieré procede a
una catalogacion o clasificacion sistematica de la gran variedad
de pueblos, tribus, subtribus, clanes, etc. que procedentes casi
todos del Africa Occidental se amalgamaron en Cuba durante
el periodo esclavista. Fija seis tipos étnicos basicos (a los que
llama grupos) en la Isla: 1— Lucumi; 2— Congo; 3— Carabali,
4— Mandinga; 5— Ewe—Tshi; y 6— Hamito—negroide. El grupo
lucumi muestra una serie de variedades: Egbados, Fée, Ejibo,
ljave, Oba, ljesa (Yesa), Mahin, y otros. También comprende
un subgrupo, el Arard, con variedades como Agicén, Cuévano,
Sabalu, etc.

El segundo grupo (el congo), procedente de distintas regio-
nes de la cuenca del rio del mismo nombre, queda identificado
de modo definitivo como perteneciente al gran tronco cultural
bantu. El numero de variedades de este grupo es enorme.
Comprende a los Angola, Bondo, Bosongo, Cabenda, Loango,
Majumbe, Motembo, Mumbala, Mondongo, Vivi y otros. El
tercer grupo (el carabali) era embarcado en la zona comprendi-
da entre el rio Niger y la desembocadura del rio Rey. Lachata-
fieré propone que se les divida en dos subgrupos: el sudanés y
el semi—bantu. Al primer subgrupo pertenecen los Ibo, Oru,
Isu, Briche y Bran (o Bras). Y al grupo semi—bantu los /bibios
(conocidos en Cuba como Bibi), Efik (conocidos en Cuba como
Efi), Ekoi, Biafara, etc. El cuarto grupo (el mandinga) es subdi-
vidido en Mandingas propiamente dichos y el subgrupo Gan-
gd. Entre los auténticos mandingas aparecen los Bambara,
Quisi, Mani'y posiblemente los Zape. Entre los gangas: Gongo-
la, Mumbake, Cond, Firé, Fay, Cramo,y otros. El quinto grupo
(Ewe-Tshi) presenta los Achanti, Dajomé, Mina, Mina—Popd,
Fanti, etc. En el sexto grupo (Hamito-negroides) aparecen,
entre otros, los Yola, Yoloff, Hausa, Fula, etc. Como puede
apreciarse, el estudio de Lachatafieré sobre la procedencia
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africana de los esclavos llevados a Cuba es muy detallado y, en
muchos aspectos, precursor.

Es preciso reconocer, empero, que esta clasificacion contie-
ne varios aspectos polémicos. Por ejemplo, hoy se sabe que los
araras son dahomeyanos, aunque es verdad que la cultura del
Dahomey estaba muy influida por la yoruba y, tal vez por eso,
en Cuba muchas veces se incluia a los araras entre los lucu-
mies. Otro punto, nada mas: el problema de los gangds es uno
de los mas discutidos de la etnografia afrocubana. Hoy resulta
imposible incluirlos a todos dentro del grupo mandinga. Hay
muchos que son indudablemente bantoides. Evidentemente hay
dos grupos separados e indepedientes de pueblos africanos
conocidos como gangds en Cuba.'”® Pudiéramos agregar otras
objeciones. Pero, de todos modos, el esfuerzo clasificatorio de
Lachatafieré constituye la base de todos los que posteriormente
trataron de organizar, con sentido cientifico moderno las inter-
minables listas de etnias y pueblos afrocubanos aportadas por
Fernando Ortiz, Manuel Pérez Beato, Maria Teresa de Rojas,
Lydia Cabrera y otros estudiosos. Si no avanzé mas en la
materia fue seguramente por su muerte prematura. Recuérdese
que George P. Murdock no publicé su libro epocal sobre los
pueblos de Africa hasta 1959 y Joseph Greenberg no dio a la
estampa su orientadora clasificacion de las lenguas africanas
hasta 1963.

La distribucién proporcional que alcanzan en la Isla los
grupos mencionados explica la preponderancia de determina-
dos rasgos culturales en la poblacion afrocubana. «...Para el
departamento Occidental el predominio corresponde a los
lucumis (sic), alcanzandolos en grados de proporcion los con-
gos y los carabalis (sic)... Mientras que en el departamento
Oriental la masa de esclavos estuvo contituida por los congos

1% Sobre esta complicada cuestion véase Castellanos y Castellanos, op. cit., Vol.
1,pp. 32y ss.
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en primer término, siguiéndolos en orden la combinacion de
los carabalis y en ultimo extremo los lucumis.» Conviene notar
que el autor se refiere constantemente a la amalgama que se
produce entre estas etnias entre si y con la poblacion de origen
europeo y criollo, no sélo en lo bioldgico sino en lo cultural.
Aunque no usa el término transculturacion, mas tarde introdu-
cido por Fernando Ortiz, el sentido y concepto de ese fendme-
no etnolégico apunta ya en esta obra precursora.

Lachatafieré se acerca al borde mismo de la distincion clara
y fundamental entre la Regla de Ocha o Santeria de origen
lucumi y el Palo Monte o Mayombe de origen congo. Pero no
logra vencer totalmente la confusion terminoldgica y acaba por
usar el término sanferia para designar a todos los cultos afrocu-
banos en su conjunto, distinguiendo dentro de ellos «el culto
Majumbe o religién mayombera» y «los cultos lucumi (sic)».
Hoy es bien sabido que la Regla de Ocha es la Santeria. Y que
Palo Monte es un culto aparte. De todos modos percibe que los
congos tienen un dios propio llamado Nzambi o Yanza y sus
propios «santos» como Sarlabanda, Siete Rayos, Chola An-
guengue, Kisimba, Tiembla Tierra, etc. muy influidos por el
pantedn lucumi. Todo parece indicar que en su limitado trabajo
de campo Lachatafieré le presté especial atencion a cultos
congos muy «cruzados» (o0, como €l dice, muy amalgamados
con Ocha), lo que lo llevaba a confusiones como ésta, que dista
tanto de ser cierta: «Los cultos majumbes (mayombes) han
sido absorbidos por los lucumis.» En lo que si tiene razén es
que la magia constituye el agente diferencial entre la religién
mayombera y la lucumi. De todos modos, la seccion 5, titulada
«La influencia banti—yoruba en los cultos afrocubanos», con
todos sus aciertos, es la menos feliz de la obra.

La dltima parte del articulo se dedica a un estudio detallado
del pantedn lucumi, que arranca del caracter sincrético de los
orichas o santos, al identificarse éstos con los del santoral
catdlico, en conjuncion con la presencia de un Dios Creador o
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Ser Omnipotente llamado Olodumare u Olofin. Lachataiieré
hace uso de distintos patakies para establecer las relaciones
entre Dios y los santos y las de éstos entre si, demostrando el
conocimiento detallado que poseia de la religién lucumi.

Otro aporte seminal de este trabajo reside en la distincion
que en €l se sugiere entre dos momentos del proceso econdémi-
coy, consecuentemente, del régimen esclavista de Cuba, a raiz
del surgimiento de la plantacion azucarera a fines del siglo
XVIII. Como hemos sefialado en otra parte, la esclavitud cuba-
na no puede comprenderse a plenitud si no se examinan las
diferencias que surgen entre la sociedad preplantacional y la
plantacional, al extremo de constituirse en dos sistemas socia-
les y serviles distintos, aunque inter—relacionados. Es esa idea
capital la que permite comprender a cabalidad el trasfondo
histérico de la cultura afrocubana desde los tiempos de la
Colonia hasta los de la Republica.'’

Lachatafieré estudio los cultos afrocubanos en los dos
extremos del pais. En su ensayo indica que en La Habana y
Matanzas predomina la Regla de Ocha mientras que en Santia-
go de Cuba y Guantanamo, aunque la Santeria esta presente,
resulta superada por las reglas congas. Y todo parece indicar
que la interpenetracion o «cruce» entre las dos sectas es mas
intensa alli que en la capital. Estas diferencias religiosas entre
el Occidente y el Oriente de Cuba nunca han sido estudiadas
como merecen. A mas de medio siglo de distancia, la obra de
Lachatafieré todavia estd sugiriendo temas virgenes a los
jovenes investigadores.

Hasta aqui lo publicado en Estudios Afrocubanos. En el
resto de la monografia, recogido en el libro El Sistema Religio-
so de los Afrocubanos, Lachatafieré hace un estudio de los tres
orichas mas populares, es decir, los santos mas importantes del

191 Cf. Jorge Castellanos e Isabel Castellanos, Cultura Afrocubana, volimenes
1y 2.Y particularmente el capitulo II del primer tomo de esa obra.
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pantedn Lucumi: Ochun, Changé y Yemaya, identificados con
la Virgen de la Caridad, Santa Barbara y la Virgen de Regla
respectivamente. Sefiala sus caracteristicas personales, asi
como sus posesiones, o sea, las cosas de que son «duefiosy.
Ochuin es la diosa del amor y posee el rio y las aguas dulces en
general;es una hermosa mulata sandunguera, carifiosa y ex-
traordinariamente sexuada, al extremo de aparecer en algunos
mitos como prostituta. Chango es el dios del fuego; es un
negro muy bien plantado, cumbanchero, gran bailarin, tambo-
rero, mujeriego, amante de Ochun, a ratos muy alegre, a ratos
muy iracundo dominador de los truenos. Yemayd (Saramagua-
ya) es la diosa del mar, una bella negra, madre amorosa pero
que concibe un amor desesperado por su hijo adoptivo Chang6
(quien le llego6 del cielo en la forma de una bola de fuego) y lo
persiguio hasta obligarlo a refugiarse en lo alto de una palma,
huyendo de ese amor incestuoso. Ogun es el dios del monte,
duefio del hierro, enemigo mortal de Changd, el duefio del
fuego, siempre envuelto con él en guerras mortales, que casi
siempre Ogun pierde.

Lachatafieré dedica atencidn a las complejas relaciones que
existen entre los distintos orichas y muestra cémo los mitos o
patakies las explican. Por ejemplo, en el caso de Chango vs.
Ogun reproduce el siguiente relato mitologico, una de las pocas
veces en que Ogun resulté vencedor: «Cierta vez Ogun le dice
(a su enemigo tradicional): «Bueno, vamos a hacer una apues-
ta.» Chango le responde: «;En qué asuntos quieres competir
conmigo?» «Pues vamos a ver quien recoge mas caracoles en
la playa.» «Eso es muy simple; de seguro que te venceré.»
«Esta bien, si es asi, pruebay, le responde Ogun, y se citan para
la tarde siguiente en la playa. Mientras tanto, Ogan va adonde
Oyay le dice: « Yansan, necesito que me alquiles a la muerte.»
«¢Para cuando la quieres?», le indaga Oya. «Pues para mafiana
a las cinco de la tarde», dice Oguin; y Oya le responde:»Esta
bien, la tendras para ese tiempo.» De suerte que, a la hora
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fijada,Chango se encuentra con Ogun en la playa y empiezan
a competir. Changé se agacha y Ogun se agacha, y empiezan
a recoger los caracoles y a echarlos en un saco que cada cual
llevaba. Pasa un largo rato y Changé lleva la ventaja. Ogtin
calmosamente, sin precipitarse, desarrolla su tarea y a las cinco
aparecio la Iku (la Muerte) en la playa. La Ikt se acerca Chan-
g6 y le dice: «Buenas tardes, mi amigo.» Changé6 vuelve la
cabeza para responder el saludo y ve a la muerte frente a fren-
te, y exclama: «jOh, Yalorde, kinsai mi! (jOh, Virgen de la
Caridad, limpiame!») Pero la muerte le echa una carcajada.
porque sabia que la duefia de la cascarilla no podria venir a
ahuyentarla -Ochun o Yalorde es la duefia de la cascarilla, un
fino polvo hecho de la trituracién de la cascarilla del huevo y
constituye el remedio mas eficaz para ahuyentar a la muerte—,
y Chang6 vuelve a implorar:» Yalorde, kinsai mi!» Y la muer-
te se rie de nuevo: «Ji, ji, ji...» Entonces Changd empieza a
temblar y no acierta a recoger los caracoles. Las manos le
tiemblan como un manojo de tentaculos. Poco tiempo después
se presenta Ogun con su saco lleno hasta el tope de caracoles.
«Bueno, Chango, ya los caracoles no caben mas en mi saco, jy
tl cémo andas?», le dice a Changé: pero éste no acierta a
responder, su saco esta por la mitad de caracoles. «jAh, si no
has podido llegar ni a la mitad, ;ves que eres un hombre ina-
til?», le dice Ogun, y Changé tampoco acierta a responder. Asi
fue como Ochun le mostré a Changé que era mas habil que
¢1.""% Como puede apreciarse, los orichas, que eran tan pode-
rosos, también eran muy humanos. No sélo podian demostrar
miedo y ser derrotados, sino que ademés aparentemente son
mortales. y por ello temen a la muerte.

Los dos capitulos finales de El Sistema religioso de los
Lucumis y otras Influencias Africanas en Cuba estaban dedica-

192 Rémulo Lachatafieré, El Sistema Religioso de los Afrocubanos, Editorial de
Ciencias Sociales, La Habana, 1992, p. 300.
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dos al sistema adivinatorio de los yorubas cubanos. Lachatafie-
ré puso en claro que las formas mas usuales de adivinacion en
la santeria eran cuatro:

1- El collar de Ifa.

2— El tablero del ekuele o «tablero de ceremoniasy.

3— El oraculo del dilogin, comunmente llamado de «los
caracoles».

4— La adivinacién por medio del coco (obi).

El autor resume lo que se propone decir de cada uno: «Dis-
cutiremos ampliamente la técnica o procedimiento empleado
en el oraculo del diloglin y el procedimiento del coco... y nos
limitaremos a sefialar las noticias obtenidas sobre los dos
primeros procedimientos que precisamente constituyen las
formas mas elevadas de adivinacion. Sin embargo carecemos
de una informacion completa para presentar una discusién
detallada.'”» A pesar de este reconocimiento, su discusion
sobre la naturaleza de «los caracoles» y del «coco» es la mas
completa y segura que se habia hecho hasta entonces (la déca-
da de los treinta del siglo XX).

En el estudio del «coco» —el sistema oracular mas sencillo
de la Regla de Ocha— lo primero que hace Lachataiieré es
poner claro sus caracteristicas: el oraculo consiste en cuatro
pedazos de coco seco que se tiran sobre el suelo todos a la vez.
‘Obviamente cada trozo puede caer hacia arriba exponiendo la
concava pulpa blanca o hacia abajo, ensefiando la convexa
cascara oscura. Las combinaciones posibles son cinco y reci-
ben el nombre de /etras. En la obra se ofrecen dos versiones
distintas del conjunto de estas letras. La primera se organiza en
este orden: Eyife, Etagiie, Alafia, Okana y Okanasorde. El
orden de la segunda version es: Alafia, Estangiie, Iku, Monige

1 Rémulo Lachatafieré, El Sistema Religioso de los Afrocubanos, p. 317
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y Okanasorde. Cada una de las letras tiene un conjunto de
predicciones tradicionalmente asociadas con ella.'

El estudio sobre los «caracoles» (o Dilogtn) es mucho mas
detenido. Este ordculo —el mas popular de la santeria— se tiran
16 caracoles llamados cauris, a los que se les ha quitado el
lomito opuesto a la boca natural.. Obviamente cada caracol
puede caer con la boca natural hacia arriba o hacia abajo. Las
combinaciones posibles de los 16 caracoles en cada tirada son
17. O todos los cauris caen con la boca natural hacia abajo o el
numero de los que caen boca arriba oscila de 1 a 16. Asi se
forman las «figurasy, «letras» u «odus» del Dilogun. Latacha-
fieré ofrece varias versiones de las mismas e incluye, ademas
las oraciones y los patakies que los sacerdotes o agoreros
utilizan en las ceremonias de adivinacion.'”

A lo largo de todo ese libro, Lachatafieré muestra tener
plena y clara conciencia de las influencias mutuas que se pro-
dujeron en Cuba entre las dos culturas béasicas que se enfrentan
y se entrelazan en el pais: la europea y la africana. No usa en
ningin momento la palabra transculturacion, pero el concepto
esta claramente subyacente en su obra. El lo denomina «fené-
meno de intercambio». Y nos ofrece como ejemplo del mismo
ese sistema adivinatorio de los lucumies , de base fundamental-

1% En el presente la combinacién que prevalece en el «coco» es la siguiente: 1—-
Alafia, cuando los cuatro pedazos de coco caen con la pulpa blanca hacia arriba; 2—
Otagiie, cuando tres pedazos muestran lo blanco y uno la cascara oscura; 3— Eyife,
cuando dos pedazos muestran lo blanco y dos el lado oscuro; 4— Okana, cuando un
pedazo muestra lo blanco y tres lo oscuro; y 5— Oyekin, cuando los cuatro pedazos
caen mostrando la cara oscura.

1% En el presente la combinacion que prevalece en los «caracoles» es la siguien-
te: 1— Okana; 2— Eyioko; 3— Ogunda; 4-Eyorosun; 5- Oche; 6- Obara; 7— Odi; 8-
Eyetnle; 9- Osa: 10— Oftin; 11— Ojuani; 12— Eyila. Estas son las doce letras que
estan autorizados a leer los santeros o sacerdotes de la Regla de Ocha. Las otras s6lo
pueden ser interpretadas por babalaos. Ver Lydia Cabrera, Koeko lyawd: Aprende
Novicia, Miami, 1980, pp. 48 y ss. Y también Mercedes Cros Sandoval, La Religién
Afrocubana, Madrid, 1975, pp. 83 y ss.
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mente yoruba, pero penetrado en primer lugar de elementos
que proceden de la cultura china, traida a Cuba por los semies-
clavos «siervos escriturados» procedentes de Asia que se im-
portaron en masa a partir de 1847. Esos culies traian consigo
un complejo sistema adivinatorio que ha influido en el de los
negros esclavos de Cuba. Y Lachatafieré menciona también, en
segundo lugar, otra influencia, que operd con vigor en la época
republicana: la literatura pseudocientifica del espiritismo con
pretensiones de reforma religiosa de Allan Kardek.

Este trabajo de Romulo Lachatafieré, en gran parte publica-
do en Cuba, como ya vimos, entre 1939 y 1946, debido a su
originalidad, extensién y profundidad abri6 una nuevaruta ala
investigacion etnografica de la religion y la cultura afrocuba-
nas.

El «Manual de Santeria»

En 1942 publica la Editorial Caribe Manual de Santeria: el
sistema de cultos lucumis donde nuestro autor intenta la prime-
ra visién panordmica, orgénica y sistemdtica, aunque muy
resumida, de uno de los tres grandes complejos religiosos
afrocubanos. Desde el prefacio se evidencia en ella una nueva
orientacion, un nuevo método: el de presentar esas creencias en
concordancia con las propios criterios de los practicantes, sin
hacerlos pasar previamente por los filtros de la teoria antropo-
l6gica. «Nuestro objeto —escribe Lachatafieré— es esforzarnos
en mostrar, de acuerdo con las apreciaciones de los afrocuba-
nos.y evadiendo todo juicio producto de nuestro intelecto, las
creencias que discutimos... poniendo al propio afrocubano en
escena... dejandole que él mismo actiie..'”®» Este es, exacta-

!

1% Rémulo Lachatafieré, Manual de Santeria: el Sistema de Cultos Lucumis, La
Habana, 1942, p. 10.
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mente, el método que habria de seguir poco después la mas
fecunda investigadora en este campo, Lydia Cabrera: reprodu-
cir casi literalmente, con un minimo de organizacion, lo que le
decian sus informantes, convirtiendo asi sus libros en verdade-
ras fuentes primarias de materiales etnograficos.

En el Manual se insiste —valiosisimo aporte metodoldgico—
en la separacion de los tres sistemas religiosos afrocubanos de
la Isla, aunque Lachatafieré no enmienda su error de darle al
término santeria un sentido genérico, para comprenderlos a
todos, cuando en verdad —como hemos dicho— sélo se refiere
a uno de ellos. Pero, de todos modos, en esta obra se advierten
las diferencias basicas que separaban a la Regla de Ocha tanto
de Palomonte 0 Mayombe como del Nafiiguismo, sin olvidar
por eso de sefialar las convergencias que entre los tres comple-
jos religiosos existen.

Lachatafieré ofrece aqui un analisis sistematico de las
caracteristicas de los orichas o santos, que dan a la Regla Ocha
su nombre popular de Santeria. Ofrece descripciones detalla-
das del culto que se rinde a Ochun, a Yemay4d, a Chango, a
Elegua, a Ogtin, a Babalu Ayé, etc., asi como a los distintos
«caminos» 0 advocaciones que cada uno presenta. Anota su
naturaleza sincrética: su fusion con santos de la Iglesia Catoli-
ca. Pero sugiere que este sistema no es estrictamente politeista,
puesto que por encima de tales deidades reina un Dios perso-
nal, supremo, creador, omnipotente y omnisciente —aunque
alejado o «jubilado"— que se llama Olodumare, Olorin, Olofi
u Olofin.

Mucho menos efectivo es el estudio de la liturgia que pre-
senta el Manual. El autor parece haber tenido muy limitado
acceso a las ceremonias santeras. Nos habla del asiento o
iniciacion pero sin entrar en detalles. Y lo mismo sucede con
los sacrificios, los «amarres», 1a posesion, el tambor o giiemile-
re, el ituto o rito funerario, etc. De todos modos, el esquema
esta ahi, llamando la atencién de los investigadores. Las jerar-
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quias sacerdotales (la distincion entre babalaos, babalochas,
iyalochas, etc.) si se precisan con claridad.

El rito mejor presentado es el oraculo o sistema adivinato-
rio llamado Dilogtin, que como ya hemos visto anteriormente
se realiza por medio de 16 caracoles llamados cauris. Lachata-
fieré ofrece una descripcion detallada del augurio, de sus odus,
«letras» o «signos» y de los patakies o mitos asociados con
ellos, resumiendo aqui lo que habia explicado antes. Muy poco
hay en el libro, sin embargo, sobre los otros tres sistemas
adivinatorios: el Coco (también llamado Obi o Biagué); el
Tablero de Ifd y el Ekuele . El dltimo capitulo del libro esta
dedicado a la «brujeria». Y alli desarrolla lo que ya habia
apuntado sobre ella en el famoso articulo publicado en Estu-
dios Afrocubanos, donde censuraba a Fernando Ortiz por con-
fundirla con las religiones afrocubanas. Para terminar incluye
una tabla valiosisima sobre las deidades lucumies, una selec-
cién no menos importante de salutaciones a los santos en el
yoruba cubano y otra de los versos que se dicen al salir cada
una de las letras del Dilogun.

El Manual de Santeria es indudablemente una obra de
alcance limitado. Es un vademécum, una introduccion. Pero
ninguno de los trabajos dedicados al tema hasta ese momento
habia sistematizado como este breve librito, lo que entonces se
sabia sobre las religiones afrocubanas.

Reflexiones sobre el «problema negro»

Y aun se le debe a Rémulo Lachatafieré otra contribucion
en el terreno de nuestra etnografia: el estudio de las relaciones
entre los grupos étnicos (negros, mulatos y blancos) dentro de

esa compleja estructura social que llamamos la nacion cubana.
Se trata de un aporte investigativo de gran importancia porque
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ayuda a poner en claro uno de los problemas fundamentales de
la sociologia criolla..

Como es bien sabido, en Cuba el llamado «problema ne-
gro» es inseparable de lo que pudiera llamarse el «problema
nacional». La division entre las razas corroe las bases de la
unidad de la nacién. La inquietud de Lachataiieré por la cues-
tién de la negritud es parte muy importante de su inquietud por
la cuestion de la cubanidad. Isaac Barreal, en el prologo de El
Sistema Religioso de los Afrocubanos, califica, con toda razén,
de contundente «su contribucion al conocimiento de los com-
ponentes africanos de nuestra nacionalidad y, en particular de
los grupos étnicos que mas han ayudado a la conformacién de
nuestra identidad cultural."’» Y Nicolas Guillén coloca al
autor de Manual de Santeria en lugar eminente entre los escri-
tores «que han trabajado y trabajan desenredando la madeja
sutil de nuestro origen como nacién.'**»

Fl articulo de Lachatafieré titulado «Algunos aspectos del
problema negro en Cuba», pese a su brevedad, es unos de los
estudios mas penetrantes que se han escrito sobre ese tema.'”’
Como fue escrito y publicado en 1942, en su mayor parte se
refiere a las condiciones existentes en el pais antes de 1940. El
autor parte de un hecho indubitable que formula asi: «En Cuba
se observa una sefialada desigualdad en el tratamiento que se
le da a la poblacion de color frente al que se da a la poblacion

"7 Isaac Barreal en Romulo Lachatafieré, op. cit. pag. VII.

1% Nicolas Guillén, «Rémulo Lachatarieré», en Trabajadores, La Habana, afio
I1, nam. 10, agosto de 1961, pag. 48.

19 Ese trabajo fue publicado originalmente en inglés en la revista The Negro
Quarterly, New York, Summer, 1942, vol. 1, num. 2, pp.145-154 y reproducido en
traduccion espafiola en el libro E/ Sistema Religioso de los Afrocubanos, tantas
veces citado, pp.396-404.
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blanca.”®» Después de quejarse de que toda protesta contra la

discriminacion es, por aquel entonces, tachada injustamente de
«racista», Lachatafieré explica algunas de las consecuencias
peores del prejuicio. Comprende que la situacion del negro
cubano no podia compararse con la que suftria la poblacion «de
color» en los Estados Unidos. No obstante, en Cuba «se obser-
van formas de segregacion en todos los centros importantes de
poblacion negra, donde debido a las circunstancias econémi-
cas, los negros no pueden competir con los blancos... Cuando
el cubano negro solicita empleo —sigue diciendo— se encuentra
segregado, o no se le considera aceptable para trabajos de
oficina u otros muchos empleos que requieren calificaciones
especiales. En muchas partes de Cuba se encuentra excluido de
utilizar los hoteles y otros sitios publicos; mientras que en otras
localidades, como Camagiiey, Trinidad y Santa Clara, no se les
permite pasear en los parques publicos, con los blancos.**'»
Pero la cuestion racial cubana era aun mas complicada. La
sociedad criolla tenia un definido caracter pigmentocratico. La
infinita variedad de los tonos en el color de la piel provocaba
divisiones sociales y conflictos entre los tres estamentos en
que, por fin, quedo6 fraccionada toda la poblacién del pais:
negros, mulatos y blancos, dando lugar, ademaés, a instituciones
tan curiosas como la de «cartas de blancura al sacar», un proce-
dimiento burocratico mediante el cual no siendo el solicitante
demasiado oscuro y aportando cierta cantidad de dinero el
gobierno le otorgaba una cédula declarandolo blanco. Refirién-
dose a este fendmeno escribe el autor de j;Oh, mio Yemaya!!:
«De este modo, historicamente, los mulatos han mostrado la
tendencia de burlar o ignorar la «linea de color» a su antojo; y

M Vesse Rémulo Lachatefieré, El Sistema Religioso de los Afrocubanos, La

Habana, 1992, pag.396.
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Lachatafieré, op. cit., pp. 397-398.
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esto es cierto en la Cuba democratica de hoy, aunque «la carta
de blancura» ya no existe... No obstante, la mezcla de sangre
blanca y negra alcanza grandes proporciones; y por intermedio
de la frecuente relacion sexual entre mulatos y blancos y entre
mulatos de color claro y oscuro, el cruce de la «linea de color»
se realiza con frecuencia y facilidad.*®» Y, por su parte, los
mulatos «tratan de llevar una vida social aparte de los negros,
y forman clubes y sociedades en donde el negro es segregado.
Como es natural, en ciertas localidades como en Santiago de
Cuba y Guantanamo, el antagonismo es fomentado por las
ventajas que el mulato tiene sobre el negro, y las tensiones
entre los dos grupos son muy marcadas.”®» Todas estas divi-
siones sdlo se amortiguaban a la hora de pelear por la indepen-
dencia en nuestras guerras de liberacion nacional.

Termina el articulo estudiando «la expresion politica de
estos conflictos culturales» en lo que pudiera llamarse nuestra
primera republica, que culmina con la aprobacion del Articulo
20 de la Constitucion de 1940, que reza: «Todos los cubanos
son iguales ante la ley. La Republica no reconoce derechos ni
privilegios de una persona contra otra. Toda discriminacién
debido al sexo, raza, color o clase, y cualquier otra que atente
contra la dignidad humana, es declarada ilegal y penable.» Y
el autor concluye con tono de optimismo: «Este articulo repre-
senta un gran paso adelante hacia la solucion del problema
negro en Cuba. Y si afiadimos a esto los avances que el negro
esta realizando en su comprension de la naturaleza exacta del
problema que encara, sus esfuerzos por desarraigar los odios
raciales y ver en el hombre blanco un aliado capaz de ayudarlo
en el logro completo de sus derechos democréticos, podemos
decir que el problema negro en Cuba se encamina a su solu-

2 Ipidem, id, pp. 398-399.
25 Ibidem, id., pp. 399-400.
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Jorge Castellanos, Pioneros de la etnografia afrocubana, Universal, Miami 2003

ci6n.”» El optimismo estaba justificado. La poblacién de
color alcanzo notables avances en todos los sectores de su vida
econdémica y social en las dos décadas que siguieron a la
aprobacion del Articulo 20 de la Constitucion del 40.

Fernando Ortiz y Lydia Cabrera, los otros dos grandes
iniciadores de la etnografia criolla, continuaron investigando
y escribiendo hasta bien entrados en aifios. Lachataneré, en
cambio, murio a los 42. Sus logros, sin embargo, fueron am-
plios. «Limpid, fijo y dio esplendor» a una rama del saber que,
hasta la hora misma de su llegada, padecia de lamentables
confusiones metodolégicas y semaénticas. Ordend. Aclard.
Clasific6. Recopilé materiales. Abri6 brechas. Sugiri6 temas.
Apunt6 hacia nuevas y muy fructiferas direcciones investigati-
vas. Lo que hizo basta para colocar su nombre entre los gran-
des pioneros de los estudios etnogréficos de su pais.

24 Ibidem, id., pag. 404.
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Capitulo 5

LYDIA CABRERA

fueron, en ese terreno, autodidactas. Fernando Ortiz era

abogado, Romulo Lachatafieré era farmacéutico, Lydia
Cabrera era cuentista y pintora. Los tres poseian amplia cultura
y muy seria formacidn profesional en sus respectivas especiali-
dades. Pero en su pais, los estudios antropoldgicos y etnoldgi-
cos estaban por aquel entonces en paiiales. De ahi que al des-
pertar su curiosidad por la cultura de los negros cubanos los
tres tuvieronque forjarse a si mismos tedricamente y hasta que
inventar, paso a paso, sus propios instrumentos investigativos.
El progreso de los estudios afrocubanos en Cuba en la primera
mitad del siglo XX se debe fundamentalmente a la interaccion
de las obras de estos tres fundadores.

Los tres grandes pioneros de la etnografia afrocubana

La labor etnografica de Fernando Ortiz, la de su cufiada
Lydia Cabrera (1900-1991) y la de Rémulo Lachatafieré curio-
samente se complementan. Mientras el primero, después de su
libro inicial, concentra su atencioén sobre la musica y el baile
afrocubanos, los otros dos fijan el foco de su mirada en las
religiones de los negros, tratando de deslindar sus campos y
acumulando una imponente masa de informacion sobre ellas.
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Es de lamentar que la enorme promesa de su corta carrera y las
preciosas contribuciones seminales de Romulo Lachatafieré se
vieran limitadas por su temprana muerte y por el hecho de vivir
en New York y no en Cuba, donde se encontraban sus fuentes
de informacién. Por su parte, Ortiz y Cabrera en sus largos y
fecundos quehaceres, lograron construir, cada uno en su cam-
po, dos obras realmente monumentales.

Los cuentos negros de Lydia Cabrera

Desde el punto de vista investigativo, ain en los comienzs
de su dedicacion a estos estudios, la metodologia de Cabrera es
impecablemente cientifica y —como veremos — extraordinaria-
mente original y precursora. Desde el punto de vista expositi-
vo, €l uso inicial que nuestra investigadora hace del material
que acumula es mas bien de carécter estético. Su primera obra
sobre el tema es una coleccién de Cuentos Negros de Cuba
[1936].2% En ellos y en otras colecciones similares que publica
mas adelante (Por qué [1948], Ayapd: Cuentos de Jicotea
[1971], Cuentos para Adultos Nifios y Retrasados Mentales
[1983]) Cabrera echa mano de la informacion etnografica que
ha acumulado para elaborarla a su capricho en narraciones de
sello personalisimo. Conviene comentar brevemente esta
produccion literaria, antes de entrar en el campo extensisimo
de la obra cientifica de la autora.

A veces los cuentos de Cabrera son versiones levementes
retocadas de patakies o kutuguangos (mitos lucumies o congos)

. %5 En Cuba existia una cuantiosa tradicion narrativa afrocubana de carécter oral.
El transito de ella al cuento literario se produce en ese libro de Cabrera, que
aparecié primero en traduccion francesa en 1936 y luego en su original version
espafiola en 1940. Sobre este tema véase: Castellanos y Castellanos, Cultura
Afrocubana, vol. 4, pp. 94y ss.
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que extrae de la tradicion oral, como sucede con «El algodén
ciega a los pajaros». Otros constituyen versiones muy modifi-
cadas de tales mitos, a veces con la fusién de dos o mas de
ellos en un solo cuerpo, como puede verse en «EI cangrejo no
tiene cabeza». No faltan narraciones basadas en cuentos folko-
ricos procedentes de Africa, que son re—elaborados sustancial-
mente por la autora. De este tipo es «El ladron del boniataly,
expresion cubana del tema del «tar baby» nortefio. Pero un
nimero considerable de ellos son producto exclusivo de la
fecunda y libérrima imaginacién de la autora quien inventa el
tema original, pero lo vierte en los moldes tipicos de la narrati-
va afrocubana popular, con estricto respeto a la mentalidad y
la ideologia caracteristicas de la cultura que esa narrativa
representa.

Las técnicas empleadas por Cabrera en cada caso son muy
distintas. Cuando el intento es conservar el pataki, la labor es
basicamente reparadora. Algunos de estos mitos llegan al
folklorista en forma esquematica y hasta fragmentaria, a mas
de estar vertidos en un lenguaje que dista bastante del espafiol
estdndar y en ocasiones resulta casi ininteligible. La autora,
después de penetrar en su esencia, traslada su lengua a la litera-
ria del siglo XX, completa su estructura, da carne y alma a sus
personajes y aclara su argumento. A veces, dejandose arrastrar
por el encanto de estos mitos, Cabrera va un poco mas alla de
la simple restauracion, adicionando detalles, amplificando la
trama o las descripciones y hasta introduciendo adornos com-
plementarios, pero conservando siempre los elementos basicos
extraidos de la tradicion oral.

Mayor holgura y desembarazo caracteriza el manejo de los
cuentos folkoéricos alli donde la recreacion se impone a la
simple recopilacion. En «El ladron del boniatal» Cabrera toma
del folklore afrocubano sélo dos elementos esquematicos: la
figura maléfica de Jicotea y el tema del ladrén capturado por
un mufieco revestido por una sustancia pegajosa (el tar baby).

189

hispanocubano.org


http://www.hispanocubano.org

La autora los enlaza con otros aportados por su fantasia para
producir con ellos un relato antolégico, donde con enorme
economia se logra uno de los relatos mas impresionantes sobre
la maldad del hombre en toda la literatura cubana.

La fusién de los factores imaginativos con los puros datos
etnograficos es frecuentisima en estos cuentos, como lo revela
un analisis de las libretas de campo de Cabrera. En «Breganti-
no Bregantiny, el primero de los Cuentos Negros, encontramos
varios elementos que la autora copia de sus notas del 6 de junio
de 1930 sobre una visita que hizo a su informante Calixta
Morales (Oddedei). Al describir el altar que se preparaba para
la fiesta de esa noche, la etndgrafa anota: «Hierros. Una herra-
dura, la lanza, el arco, con aceite de coco... Ramas de alamo...
colgaban de la pared... La casa de Calixta estd sin muebles...
Nada mas que los santos (las soperas). Dos pieles de gato
montés con caracoles bordados. En el suelo, una gran cazuela
de arroz con frijoles y rositas de maiz. Dos velas encendidas.
Se saluda también el altar tocando el suelo con los dedos y
besandose las yemas. Toda la casa llena de negros y negras...
Empezaron a tocar en cajones... La habitacion pequefia olia a
guayaba...» Enuno de los episodios de «Bregantino Bregantin»
Sanune se detiene en medio de la selva. «Dos negros arrogan-
tes, bellisimos, se le aparecieron: uno cargaba una carabina...

- El otro, armado de arco y flecha. Sanune toc¢ la tierra y la besé
en la yema de sus dedos; postrada a los pies de aquellos hom-
bres perdid el conocimiento... Cuando abrid los ojos estaba en
una habitacion, rodeada de noche; olia espesamente a fronda
caliente y fruto de guayaba —como si muchos negros se hubie-
sen reunido alli momentos antes— frente a un altar, que eran
dos ramas de alamo frescas, recién cortadas, apoyadas en la
pared y dos pieles de gato montés. En el suelo, varias soperas
cubiertas, una herradura de caballo, dos grandes cazuelas de
arroz, frijoles y rosas de maiz...» No cabe la menor duda: el
cuarto en que despierta Sunune es el cuarto de Calixta que

190

hispanocubano.org


http://www.hispanocubano.org

Cabrera describid en sus notas. En el nuevo contexto utiliza
hasta el recuerdo de las sensaciones olfativas que la agitaban
en el momento de la observacion cientifica: «Olia... a fruto de
guayaba...»

Como puede suponerse, en los relatos de tema propio la
libertad de la narradora es absoluta. Véase lo que hace en «El
limo del Almendares». Se trata de una historia de amores
contrariados que culmina con la desaparicion de la mulata
Soyan Dekin en las aguas del rio habanero. Comienza en
dimension realista: presentando los personajes, haciendo aflo-
rar sus pasiones en un baile de Cabildo. Pero pronto se cuela lo
numinoso: el bilongo del pretendiente desdefiado y el «cerco
magico» que aisla la muchacha «en un mundo impenetrable de
vidrio». Lo que sigue es pura magia: «La piedra avanzo por si
sola, llevandose cautiva a Soyan Dekin, que se hall6 en mitad
de un rio anchuroso, turbio, y empezé a hundirse lentamente.»
A partir de entonces, desde el fondo, una mulata bellisima «al
moverse dilata el corazon del agua.» Y su larga cabellera se
convierte en el limo del Almendares. Toda la naturaleza ad-
quiere vida y voluntad propias. Y el ser humano se disuelve en
esa naturaleza supra—natural. La autora ha tomado un incidente
de la existencia cotidiana y le ha cambiado la atmésfera, trasla-
dandolo al mundo mitico religioso caracteristico de los negros
viejos de su pais. La realidad ha sido milagrosamente afrocuba-
nizada.

Es decir, que pese a sus diferencias, el elemento que asimi-
la y une a todos estos cuentos es el empefio por reproducir el
ambiente mental y psicosocial de la tradicién negra de Cuba.
Los patakies lo reflejan por si mismos. Pero en los otros relatos
Cabrera tiene que recrearlo. Y lo logra a cabalidad. Dotada de
una capacidad extraordinaria para identificarse —casi fundirse—
con sus informantes, la autora de los Cuentos Negros reprodu-
ce con gran exactitud la cosmovision de los descendientes de
esclavos africanos, no sélo en los detalles externos sino en lo
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mas hondo de su espiritu. Elementos basicos de esta concep-
cién del mundo son, entre otros muchos, el animismo y la
magia. Y esaes la realidad espiritual que priva en estos relatos.
Hoy esta orientacion literaria tiene un titulo: realismo mdgico.
Lydia Cabrera fue la precursora de esa escuela'y, a la vez, uno
de sus representantes mas felices.

El cuento negro y el método etnografico que habria de
producir El Monte nacieron paralela y simultdneamente. Como
dice Isabel Castellanos: «Lydia Cabreraera, ala vez, etnologa,
cuentista y pintora. Y estas tres vertientes de su quehacer
animan foda su obra. La pintora imprime a la etnografia y a los
cuentos los multiples detalles visuales que dan luz y colorido
al ambiente que describe. La cuentista hace que un tratado
como El Monte incorpore numerosos relatos y que su estructu-
ra gire alrededor de un insélito hilo conductor: la naturaleza y,
mas especificamente, el magico mundo vegetal afrocubano. La
cuentista se beneficia de la comprensién profunda de ritos y
practicas adquiridos a través de sesiones informales de investi-
gacion.®y La unidad ideoldgica de este variado, corpus etno-
grafico-literario se mantiene consistentemente a lo largo de
toda la produccion de la etndgrafa y la artista.

Contribuciones metodologicas

El primer gran aporte de Cabrera a la etnografia afrocubana
reside en la invencion del método (que empled toda su vida)
para obtener los datos. Su labor comenzé en 1930, cuando
interrumpiendo su residencia en Paris, pas6 una temporada en
La Habana para visitar a su familia e inicid sus contactos con
varios de sus mds asiduos informantes: Teresa Mufioz (Omi

26 Isabel Castellanos, Prologo a Pdginas Sueltas de Lydia Cabrera, Miami,
1995, pp. 40-41.
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Tomf), Calixta Morales (Oddedei), José de Calazan Herrera
(Bangoché), Lolita la Cabezona y otros. Ya antes habia demos-
trado su interés por el mundo negro criollo. En enero de 1923
habia asistido a la sesidén inaugural de la Sociedad del
Folk-Lore Cubano, presidida por Fernando Ortiz. Y en 1927
—segun testimonio de Alejo Carpentier—acompaifié a su cuilado
a observar una ceremonia fiafiiga celebrada en las cercanias
rurales de Marianao.”” En 1930 su propdsito es mas claro y
definido. Comienza la recopilacion de datos sobre los cultos
afrocubanos, tarea que va a ocupar gran parte de su vida adulta.

Desde el comienzo adopta un sistema investigativo original
y propio, cuyas caracteristicas nos resume en el prélogo de El
Monte. Su principio bésico es obtener su informacion directa-
mente de labios de los negros viejos, hijos de africanos muchos
de ellos, y trasladar esos datos al lector lo mas literalmente
posible «cuidando de no alterar sus juicios ni sus palabras,
aclarandolas sélo en aquellos puntos en que serian del todo
ininteligibles al profano.”®®» Este proposito implicaba, en
primer lugar, ganarse la confianza de estos negros viejos, lo
que no era fécil tarea para una investigadora blanca procedente
de una clase (la aristocracia cubana), que por siglos habia
perseguido y estigmatizado la cultura afrocubana y, sobre todo,
sus cultos religiosos. Era preciso, ademas, despojarse de toda
arrogancia intelectual, aplicindose con infinita paciencia a
entender a los informantes, o como dice Cabrera con toda
humildad, a «aprender a pensar como ellos». Y, por fin, el
investigador tenia que olvidar todo el aparato ideolégico de la
etnologia al uso, para abordar las fuentes con absoluta inocen-
cia, imparcialidad y neutralidad, sin tratar de imponerles un
molde preconcebido: lo esencial era la fidelidad a la version de

27 Isabel Castellanos, op. cit., pp. 36-37.
% El Monte (5a. edicién, 1983), p. 7.
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un material investigativo que no hubiera pasado por lo que
Cabrera llamaba «el filtro peligroso de la interpretacion.””»

Este sistema heuristico rindi6 excelentes frutos, permitién-
dole a la autora ofrecer por primera vez, en una serie de obras
roturadoras, una versién detallada, fiel y viva de los cultos
afrocubanos vistos, por asi decirlo, desde adentro, desde la
conciencia fervorosa de sus practicantes, aunque en ocasiones,
por ese respeto infinito a sus informantes, Cabrera se deja
arrastrar en la exposicion por sus digresiones, repeticiones y
contradicciones, que restan claridad y precision al texto. Proce-
dente de una esencial empatia, el estilo de nuestra investigado-
ra esté saturado de la vibracion humana, la intensidad espiri-
tual, la inesperada complejidad, la picardia y la gracia de sus
viejos amigos negros de Cuba.

Dos articulos precursores

Después de su visita de 1930 a La Habana, Cabrera volvid
a Francia y permaneci6 en Europa hasta 1937 en que regresé
a su pais. Muy pronto retorna a sus labores etnograficas y en
1947 publica un largo ensayo titulado Eggiie o Vichichi Nfinda
(o sea, «yerbas» en las lenguas lucumi y conga).*'® Este traba-
jo, que constituye un claro antecedente de su clasico E/ Monte,
aparecido siete afios después, presenta en forma algo desorga-
nizada pero bastante minuciosa, un panorama de las creencias
y los ritos de la Regla de Ocha y de las reglas congas. A la
Sociedad Secreta Abakua, es decir, al fiafiiguismo, se hacen
solo breves alusiones.

29 Tbid., p. 8.

210 Con nota introductoria de Fernando Ortiz apareci6 en la Revista Bimestre
Cubana, vol. LX, 1947, pp. 47-120.
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Débese, en primer lugar, a este articulo una importante
rectificacion terminologica. Basandose en sus observaciones en
el terreno, Cabrera corrige el error cometido por Lachatafieré
cuando usd el término santeria para referirse genéricamente a
todos los cultos afrocubanos. Queda definitivamente aclarado
que s6lo lleva en la realidad ese nombre la Regla de Ocha. O
como lo ponen algunos informantes: «Ocha es Ocha y Palo es
Palo.» Ambas religiones tienen puntos de contacto y muchas
veces los creyentes de una de ellas se valen de algunos elemen-
tos de la otra en sus practicas del culto, «cruzandose» con
relativa frecuencia. Pero cada una procede de una cultura
africana distinta (la santeria lucumi de la yoruba y los ritos
congos de la bantt) y cada una pone énfasis en aspectos distin-
tos de la vida religiosa. Mientras la santeria se centra en la
relacion de los fieles con los santos (orichas, que residen en las
piedras sagradas u otanes), los ritos congos se basan en la
relacién de los fieles con el espiritu del muerto (fumbi) que
habita en el caldero sagrado (nganga). Y mientras la santeria
insiste en los ritos adivinatorios, los cultos congos lo hacen en
la magja. Ademads, cada una de las reglas presenta formas
ceremoniales peculiares y distintas.

Paralelamente a este esfuerzo analitico, el articulo se empe-
fla ademas en uno sintético: en buscar lo que estos cultos tienen
en comun. Y lo encuentra sobre todo en su caracter raigalmen-
te rural, agreste, silvestre, donde lo natural se satura de honda
espiritualidad, donde los dioses residen en la naturaleza virgen
e intocada del bosque, o para decirlo en cubano, del «monte»,
que deviene asi el templo de las religiones afrocubanas. Por
eso el articulo insiste en el papel cardinal que desempeifian las
plantas o yerbas (eggiie o ewe, en lucumi; vititi nfinda, en
congo) tanto en la magia como en la medicina afrocubanas,
pues en cada yerba opera un santo. También estudia el articulo
el caracter peculiar de la divinidad en estos cultos, refiriéndose
a la mezcla de monoteismo y politeismo que exhiben, con la
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presencia de un Ser Supremo Creador alejado, inaccesible y sin
culto propio, rodeado por una corte de dioses accesorios. Y
explica como en todos ellos se encuentra el fenomeno de la
posesion, el estado de trance, en que un oricha «monta» a uno
de sus fieles (en la santeria) o un fumbi o muerto se apodera de
un medium congo.

En su texto y sus amplisimas notas, el articulo ofrece un
resumen de los principales ritos de la santeria y palomonte. De
la primera destaca su ceremonia de iniciacioén o asiento, sus
distintos niveles sacerdotales, sus formulas funerarias, sus
sacrificios, altares, soperas, canastilleros, sistemas de adivina-
cion, tabues sexuales, etc. De palomonte, su ceremonia alrede-
dor de la nganga, también llamada prenda (que a veces puede
ser judia, o sea, dedicada exclusivamente a hacer dafio), y
ademas sus sacrificios, sus bilongos o burundangas, hechizos
maléficos de su magia negativa, etc. Debe apuntarse, ademads,
que en ese articulo Cabrera alude mas de una vez al sincretis-
mo tipico de las reglas afrocubanas, es decir, a la interaccion
de las religiones africanas no solo con el catolicismo sino
también con el espiritismo, cada dia mas influyente en Cuba a
partir de principios del siglo XX.

Un estudio mas detallado de la transculturacion religiosa
afrocubana aparece en otro importante articulo de Cabrera
publicado en el mismo afio en que aparecié £/ Monte. Se trata
de «El Sincretismo Religioso de Cuba: Santos, Orichas, Ngan-
gas. Lucumis y Congos.?''» Por lo general se afirma que el
entrecruce entre el catolicismo y los cultos africanos venidos
a Cuba se debe al esfuerzo de los esclavos por enmascarar sus
creencias religiosas y protegerlas de las persecuciones oficia-
les, lo que tiene algo de verdad. Pero en este articulo Cabrera
demuestra que el fenémeno sincrético se habia producido

2t Ese trabajo fue publicado en la revista Origenes, Afio 11, No. 36, 1954, pp.
8-20. Y esta dedicado por la autora a José Lezama Lima.
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desde los primeros tiempos (como bien dice Isabel Castellanos)
«a un nivel mucho mas profundo de conciencia. Los africanos
traidos a Cuba s6lo podian comprender la religion «blanca»
que se les imponia, desde la perspectiva de su propia interpre-
tacidon mistica del universo, desde la peculiar conceptualizacion
de las fuerzas naturales predominantes en su vision de la reali-
dad que, como se sabe, estaba fuertemente tefiida de elementos
politeistas. Ademas, psicologicamente era importante para el
esclavo sentir que sus divinidades lo habian acompafiado en la
diaspora, que los dioses eran los mismos en todas partes, tanto
para los blancos como para los negros, y que las diferencias
entre santos y orichas eran puramente accidentales, una simple
variabilidad de manifestaciones o 'caminos’.*'*»

Para probarlo, Cabrera caracteristicamente recurre a las
palabras de un babalocha:*'* «Adoramos a los ocha (orichas).
A los catdlicos jcémo no! Si un Santo aqui es San Pedro, alla
en Africa es Oggun; Ochosi, que es San Norberto, Boku que es
Santiago, Ochaoko, San Isidro, y todos se corresponden con los
de alla de Guinea, son los mismos. Andan por caminos distin-
tos, quiere decir que en Africa se conocian con otro nombre y
que tenian otras costumbres jpero son los mismos! Pongamos
por caso Chango, que se llama Santa Barbara (que es Changd
vestido de mujer; porque una vez cuado Oggun le declar6 la
guerra tuvo que huir disfrazado con las trenzas y la ropa de su
mujer Oyé.) Pero Chang6, como santo, comia en Africa, y
sigue comiendo aqui en casa del santero que era de nacién®'* y
lo tenia, y ése se lo hizo y se lo dio a sus ahijados. {No se podia

22 Isabel Castellanos, Introduccion a Pdginas Sueltas de Lydia Cabrera, Miami,
1994, pp. 56-57.

23 Santero. Sacerdote de la Regla de Ocha o Santeria.

214 «De naciény, es decir, que habia venido directamente de Africa. «Comer»,

en este contexto, es recibir sacrificio.
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dejar sin comida! Se le puede adorar por los dos caminos: al
modo africano y al modo catélico. En la iglesia se le adora
como en la iglesia. Alli le rezamos nada més. Le encendemos
velas, se le saca en procesion. En la casa de un santero de
Regla de Ocha, ese mismo santo esta metido dentro de su
piedra, en bateita de negro pintada de rojo y blanco o en una
sopera; y alli hay que cuidarlo, tenerlo untado de manteca de
corojo y alimentarlo a la africana para que corresponda y nos
ampare. Y tocarle tambor, afamarlo y bailarle. Entonces ese
santo en su tendencia lucumi, ese Santa Barbara africano,?" o
el que sea, baja y «montay, es decir se posesiona de uno o de
varios «hijos» que caen en trance provocado por los cantos, los
repiques del tambor, el acheré,?' la maraca o el agogd, la
campanilla que se agita con fuerza e insistentemente en sus
oidos...» A lo que agrega Cabrera: «La conducta religiosa y
ejemplar a seguir por un olorissa o un devoto de Ocha consisti-
ra en contentar por igual a las «mismas» aunque aparentemente
distintas divinidades, ofreciéndoles lo que exigen en cada
situacion, a las de aqui, velas, flores, oraciones; a las de alla de
Kumansia, eyé, sangre, ofrendas de boca, afiaga,’’’” iyo,*'®
diversion, fiesta, tambor: adorar orissa a lo africano en el cabil-
do y santo a lo catélico en la iglesia.?’»

Y Cabrera apunta al hecho de que la actividad sincrética se
produce en numerosos niveles. Los hijos de Ocha se conside-

23 Obsérvese el curioso empleo del género en esa expresion. Santa Barbara, en
la religion catolica es mujer, pero como en realidad es, ademas, Chango, los modifi-
cadores aparecen en género masculino. (Nota de Isabel Castellanos al texto de Lydia
Cabrera en op. cit. p. 368.)

e Giliro.

27 Fiesta de tambor.
M Golosinas.

U9 Cabrera, op. cit., p. 368.
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ran también catodlicos. El bautismo catélico es para ellos de
rigor. Los que no se bautizan son «judios», casi no son perso-
nas pues guardan cierto parentesco con el diablo. Sin ser antes
bautizado «por la iglesia» nadie puede «hacerse santoy, es
decir, nadie puede iniciarse en la santeria, convertirse en un
sacerdote de la Regla de Ocha. Los elementos de catolicismo
que perviven en la santeria son numerosisimos. Y lo mismo
puede decirse de las diversas sectas o reglas congas. Aunque
no debe olvidarse que —como apunta Cabrera- «a pesar de una
tan voluntaria, ingenua y respetuosa adhesion a la iglesia, los
‘negros, entre ellos, supieron guardar su religion intacta y desli-
gada asombrosamente del catolicismo. Sus descendientes, lo
constatamos a diario, no han variado fundamentalmente de
actitud.”%

La obra central: «El Monte»

Con la publicacion de E! Monte (que aparecié en 1954)
Lydia Cabrera se situa, junto con Ortiz y Lachatafieré, en la
primera linea de los pioneros del movimiento etnografico
afrocubano. El libro —riquisima ampliacion de los dos articulos
arriba citados— ha devenido uno de los pocos best—sellers de
este tipo de estudios, apelando por igual a los especialistas en
la materia, a los creyentes de las reglas y al publico lector en
general. Hecho curioso, porque la obra no es de facil lectura.
Guillermo Cabera Infante se ha referido al caracter «antropoéti-
co» del quehacer cientifico de Cabrera. Quizas eso explique
que la organizacion interna de E! Monte se rija no por un es-
quema expositivo rigurosamente trabado, sino por la libérrima
imaginacion de la autora que constantemente se desvia por los

20 Cabrera, op. cit., p. 370.
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mas inesperados meandros. E! Monte es victima, tal vez, de la
extraordinaria riqueza de materiales que lo caracteriza y que la
autora acumula a cada paso, llegando hasta convertirse a ratos
en un verdadero «embarazo de riquezas».Sin embargo, lo
cierto es que hasta la fecha de su aparicion, nadie habia ofreci-
do un estudio de conjunto mas completo y exacto de los cultos
afrocubanos. El método, sistematicamente seguido por la
autora, de citar verbatim lo que le decian sus informantes le
concede al texto un sello de plena autenticidad y, a ratos, de
encantadora gracia.

El enfoque de la obra es, como el de los articulos que antes
estudiamos, basicamente sintético. Desde el comienzo Cabrera
deslinda los limites internos del sistema: «La palabra Regla es
empleada por el pueblo en el sentido de culto o religién. Com-
prende los ritos y practicas religiosas y magicas importadas de
Africa, que se dividen en dos grandes grupos: Regla de Ocha
(Yoruba) y Regla de Mayombe (o Palo Monte). Sencillamente,
Regla Lucumi y Regla Conga, que corresponden en lineas
generales, a los dos grupos étnicos que predominaron numéri-
camente en Cuba y que aun representan vivamente con sus
idiomas, musicas y cultos, las culturas yoruba y banta.?'» Y
mas adelante se refiere, ademas, a la sociedad secreta de los
abakuas o fiafligos, de procedencia carabali.?? Pero, sobre todo
en la primera parte del libro, predomina el examen de las
creencias comunes y de los fendmenos religiosos que aparecen
representados en todas las reglas. Con ello se logra ofrecer una
imagen muy viva y penetrante de la mentalidad mistica de los
afrocubanos, tal como se revela en sus practicas cotidianas.
Aunque existe el peligro de que el lector no avisado, por falta
de puntos de referencia, pueda tal vez confundirse y pensar que

21 Lydia Cabrera, E! Monte, Quinta edicién, Miami, 1983, pp. 21-22 n.

22 Ibidem, id., pp. 195 y ss.; 277 y ss.
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en Cuba hay una sola religion afrocubana, producto de la
fusidn de cultos diversos, en vez de varias reglas perfectamen-
te diferenciadas, pero influidas unas por otras, mediante «cru-
ces» del mas diverso tipo, como ocurre en realidad.

El monte es la residencia de los dioses y de las yerbas.”? Y
los temas centrales de EI Monte son precisamente esos dos: las
yerbas y los dioses, aunque ambos estan tan relacionados que
a veces parecen fundirse en uno solo. Buena parte del libro esta
dedicada al estudio de los orichas: de sus origenes, sus caracte-
risticas, sus conexiones con el Dios Supremo Olodumare y sus
complejisimas relaciones entre si. Y, a mas de las numerosas
referencias que en esas paginas se hacen a las yerbas, la segun-
da mitad del libro es un catalogo detallado de 555 de las que se
emplean en los cultos afrocubanos, acompafiadas por lo gene-
ral de sus nombres cientificos, de los orichas que las «poseen»
y de los usos que se hacen de ellas en las operaciones magicas
y en la etnomedicina.

El desfile de los dioses se inicia con el estrambético Osain,
el duefio de esas yerbas, quien con una sola pierna, un solo
brazo y no mas que un ojo y un oido sanos, corre, dispara
flechas, ve y oye mejor que nadie. Le sigue el travieso Elegua,
que duefio de los caminos y las puertas, las de la tierra y las del
cielo, dispone de cada uno de los momentos de nuestras vidas,
y aquien hay que invocar al comienzo de cadarito. Luego pasa
Obatala, también llamado Orichanla o Gran Oricha, a quien el
retirado Dios Supremo Olodumare nombrd su representante,
encargandole el cuidado de la tierra y sus criaturas. Y siguen
el popularisimo Changd, duefio del fuego, en guerra permanen-
te con el montuno Ogun, duefio de los metales; la sandunguera
Ochtin, la Venus del panteén lucumi; la celosa Oy4, duefia de
la centella y guardiana del cementerio; Orula, dios de la sabi-

3 En las reglas afrocubanas la palabra yerba se usa por lo general en su sentido
especifico, pero muchas veces se emplea para referirse a todas las plantas.
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durfa y duefio del oraculo, de la adivinacion y del consejo;
Yemaya, diosa de los mares y de las aguas en general, de la
fecundidad y del amor maternal; Babali—Ayé, el gran curande-
ro, duefio de las enfermedades... Y muchos otros mas...

Cabrera insiste en el tema del sincretismo de los cultos
africanos con el catolicismo, usando y ampliando los argumen-
tos y los ejemplos ofrecidos en el articulo que ya citamos. Y
asi, paso a paso, nos va enterando de las advocaciones del
santoral catdlico con que los orichas se identifican: Obatala
con Nuestra Sefiora de las Mercedes, Elegua con el Nifio de
Atocha, Changé con Santa Barbara, Ogin con San Pedro,
Ochtin con la Virgen de la Caridad, Yemaya con la Virgen de
Regla, Babali-Ayé con San Lazaro, Orula con San Francisco
de Asis. Etc. Ademds, nos informa de la relaciones amorosas
y conflictivas que entre los orichas existen, tal como se relata
en la gran masa de patakies o relatos sagrados que enriquecen
la mitologia lucumi y que la autora reproduce con la misma
gracia y el mismo respeto con que los cuentan sus devotos
informantes. Los orichas recibieron del Dios Supremo Olodu-
mare, el Padre Eterno lucumi, su aché, su gracia, su podet
magico y su virtud de residir en las piedras sagradas u ofanes
que los fieles de antes guardaban en rusticas cazuelas y los de
ahora en soperas elegantisimas.

En El Monte queda establecido que si en Ocha el concepto
céntrico es el de oricha, en las reglas congas el concepto fun-
damental es el de nganga que, segun Cabrera, quiere decir
muerto (fumbi), «espiritu del otro mundo» y también el reci-
piente o caldero sagrado o prenda, donde el muerto vive con
las fuerzas sobrenaturales que estan a su servicio, «concentra-
das» en los huesos humanos, troncos, plantas, tierras, piedras
y restos de animales que el ngangulero o sacerdote congo
manipula para sus fines magicos. Cabrera explica por primera
vez en la etnografia cubana como se prepara una nganga. En
esencia lo que hace el palero o mayombero es aduefiarse del
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espiritu de un muerto, apoderandose de sus huesos (sobre todo
el craneo o kiyumba), para establecer a través de ellos con ese
fumbi un pacto: el ngangulero le dara de comer (es decir, le
ofrecera sacrificios) y el fumbi, convertido desde ese momento
en su esclavo, le prestara sus poderes sobrenaturales. La rela-
cidn entre el sacerdote congo v su nganga es personal, intima,
exclusiva. Por eso, al morir el duefio, si éste quiere que ella lo
acompaiie al otro mundo, es preciso «aniquilar» la nganga,
para lo cual se la entierra en un bibijagiiero y por tltima vez se
le hace sacrificio. Siempre atenta a los procesos transculturati-
vos, Cabrera se refiere a Zarabanda, que mezcla Ocha con
Palo, ya que en ella actia un mpungo®** del mismo nombre,
identificado con el oricha Ogun, sefior de los hierros y cristia-
nizado como San Pedro. Santeria cruzada con palomonte:
«muerto y santo, espiritu de hombre y de santo. Un sincretismo
congo-lucumi.??

El estudio de los orichas y la nganga viene acompafiado de
un examen de las formula rituales que tanto en Palo como en
Ocha regulan los contactos del santero o el palero con el mon-
te, con el mundo sagrado de las yerbas y de los palos. El yerbe-
1o, sea cual fuere su regla, debe conocer la «psicologia» de las
plantas, «su manera de ser», sus «antojosy, sus «caprichos». Y
actuar en consecuencia, complaciéndolas cuando piden, ani-
mandolas cuando desmayan, despertandolas cuando duermen,
mimandolas cuando se asustan, pagandoles siempre sus «dere-
chos» cuando se les pide trabajo. Y respetando siempre las
horas propicias en que estan dispuestas a rendir sus maximos
beneficios. Desde el saludo inicial, al instante mismo de entrar
en el monte, hasta el momento critico en que se arrancan y

24 El equivalente congo del oricha lucumi.
5 Cabrera, El Monte, p. 134.
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guardan para futuro uso, todo debe hacerse siguiendo estricta-
mente los mandatos de una viejisima tradicion.

De toda esa flora mistica del monte el ejemplar mas desta-
cado es la ceiba, el «arbol sagrado». Enorme, majestuosa, la
ceiba es indestructible. El rayo la respeta a ella y a nadie mas.
El diluvio universal en nada la afecto. Esta situada en el centro
del universo, como Axis Mundi, como pilar cosmologico,
comunicando al cielo con la tierra, al mas alla con el mas aca.
Hasta hay quien dice que por ella bajaron los primeros hom-
bres a este mundo. Para los lucumies es Iggi Olorun, «arbol de
Dios». Para los congos es Nkunia casa Sambia, «arbol casa de
Dios». Es el dios Iroko, cuando no la residencia de Iroko. Y de
la Purisima Concepcion. Habitan en ella los muertos, los ante-
pasados. Y en ella buscan refugio los perseguidos, incluyendo
entre ellos a la Virgen Maria y al Nifio Jests. Su sombra es
sagrada, hay que pedirle permiso para pisarla y a ella jamas
puede el hombre darle la espalda. Bajo esa sombra se fabrican
las ngangas. Y bajo ella se entierran las prendas para fortale-
cerlas o protegerlas. Innumerables patakies lucumies, kutu-
guangos congos y leyendas de todo tipo se relacionan con ese
ilustre arbol bendito. Junto a €l vivio enterrado hasta los hom-
bros, por afios y afios, el infeliz Orula, el San Francisco de la
Santeria, hasta que fue liberado por su padre Obatald. Y de un
pedazo de su tronco, cortado por el mismo Orula, fabrico éste
el tablero de Ifa para la adivinacién. Iroko —dice Cabrera citan-
do a sus informantes— es el punto de reunién de las almas.
«Africanos y criolios muertos, todos los difuntos se encuentran
en Iroko...Iroko es siempre una asamblea de espiritus... Mu-
nans6 de los Fumbe...??’» Cuando nace un hijo lo ideal es
llevarselo a la ceiba. Y cuando muere un cofrade lo ideal es

26 El Monte, p. 152.
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celebrarle una ceremonia fiinebre bajo el arbol donde su espiri-
tu va a residir para siempre.

Junto a la ceiba, la palma reina por encima de todos los
demas arboles sagrados de Cuba. Su duefio es Chang6, quien
la ha convertido en su vivienda predilecta. El dios del trueno y
el fuego dispara desde la palma sus flechas a la tierra. A veces
el arbol y el oricha se confunden en una sola entidad. «La
palma coge el rayo y se lo guarda dentro; tiene potestad para
amarrar al rayo.”’» También Oya4, la fiel concubina de Changé,
la Virgen de la Candelaria, la duefia de la centella, participa del
culto que la religiosidad popular criolla tributa al arbol que
desde el siglo XIX sirve de simbolo de la nacién. Un pataki
muy conocido explica como alomd, 1a lagartija, huyendo de la
furia de Changd, se refugi6 en una palma y cémo el indignado
oricha le lanz6 un rayo que, en vez de alcanzar al fugitivo,
hiri6 al 4rbol de muerte. Desde entonces son las palmeras muy
vulnerables a los caprichos de la «candela del cielo». Desde la
palmera el dios gobierna, contesta, trabaja. Y al pie de ella se
hacen los sacrificios. No sélo los hijos de Ocha sino también
los congos la colocan en lugar céntrico de su magia. Los fieles
de todas las reglas le otorgan poderes muy especiales a sus
ramas, al guano bendito, sobre todo al que se reparte a los
fieles en las iglesias catdlicas en el Domingo de Ramos. Y asu
fruto, el palmiche, se le atribuyen grandes virtudes magicas.

EIl Monte contiene el primer estudio serio y detenido que la
etnografia afrocubana dedica a la Sociedad Secreta Abakua, es
decir, a los fiafiigos, elucidando su verdadero caracter, sus
origenes historicos y su famoso Gran Secreto. Queda desde
entonces establecido que esta Sociedad no es una mafia primi-
tiva de asesinos, sino una cofradia esotérica de caracter magi-
co—religioso exclusiva para hombres, procedente de la provin-

27 El Monte, p. 222.
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cia nigeriana de Calabar, que se establecio en el puerto habane-
ro de Regla en 1836 por negros dpapas de origen carabali.
Cabrera hace referencia al mito genésico del fiafliguismo y a la
ceremonia basica de su ritual. En los dos capitulos que dedica
a la materia, Cabrera se refiere, ademas, a otras ceremonias
secretas y publicas de los abakuds, asi como al gran numero de
cargos o dignatarios de cada uno de los numerosos grupos,
sociedades o «potencias» de fidfiigos que auténomamente
funcionaban en el region occidental de Cuba.

Lasegunda mitad del texto del libro es un catalogo alfabéti-
co de las yerbas empleadas por los afrocubanos en sus practi-
cas religiosas y en su etnomedicina. Junto al nombre popular-
mente usado para designarlas aparece, por lo general, también
el nombre cientifico, lo que ayuda a su identificacion, asi como
el dios que es «duefio» de cada una de las plantas. Se indica,
ademas, cuales son los usos que de ellas se hacen. Y, en mu-
chas ocasiones se agregan muy valiosos datos sobre los ori-
chas, acompafiados de patakies o mitos con ellos relacionados.
Esta segunda parte de El Monte vale por todo un practico
vademécum del ritual de las reglas y como tal es ampliamente
utilizado por los creyentes tanto en la Isla como en el exilio.
Por eso El Monte es un perpetuo «best seller». La cantidad de
informacidn etnogréfica contenida en esta segunda seccion es
notable. Alli aparecen numerosisimos mambos (cantos religio-
s0s congos), puyas (cantos o versos satiricos), leyendas, tabues,
recetas para la preparacion de la chamba y otras bebidas sagra-
das, etc. etc..

Un hilo conceptual atraviesa y unifica todo el texto: el que
Cabrera llama sincretismo y ahora se conoce con el término
acufiado por Fernando Ortiz, transculturacion. Desde el princi-
pio hasta el fin, El Monte esta saturado de ejemplos del traspa-
so de elementos del catolicismo a los cultos afrocubanos. El
caso mas conocido es el de la identificacion de los orichas
lucumies y los mpungos congos con los santos. Pero muchas
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ceremonias y simbolos de la practica catdlica se incorporan
también a su manera en el ritual de las reglas y del fiafiiguismo:
la misa, el bautizo, las oraciones (sobre todo el Padre Nuestro
y el Ave Maria), el uso del agua bendita, el crucifijo, las estam-
pas de los santos, los dias de la Semana Santa, etc. Cabrera
llama la atencidn, por primera vez, a la influencia del espiritis-
mo en la era republicana, sobre todo a la incorporacion —ahora
masiva— de la ceremonia conocida con el nombre de misa
espiritual. Y no faltan las alusiones al constante «cruce» o
entrecruzamiento que se produce entre los ritos congos y la
Regla de Ocha. Una de las caracteristicas mas destacadas de
los cultos afrocubanos es su notable labilidad, su formidable
capacidad de adaptacion, lo que explica su sorprendente super-
vivencia en los medios sociales mas inhospitos.

El libro se cierra con una extensa coleccién de fotografias,
algunas de extraordinaria novedad en su momento, como por
ejemplo la nganga de J. S. Bar6, llamada Camposanto Media-
noche (primera vez —y hasta hace poco la unica— que ese objeto
ritual aparece retratado en un texto etnografico), la cabeza de
un iyawd ya pintada para recibir a los orichas en la ceremonia
del asiento y nada menos que un ekue, el tambor sagrado de la
Sociedad Secreta Abakud. Notable es también la coleccion de
Eleguas, asi como el Altar de un babalocha dedicado al Nifio
de Atocha, un canastillero y un caldero de Ogiin. Junto a estos
y muchos otros objetos sagrados afrocubanos desfilan los
numerosos informantes de Lydia Cabrera, a quienes ella trato
siempre con tanta devocién como respeto: Calixta Morales,
Odedei; José de Calazan Herrera, Bangoché; Juan O' Farrill;
Manuela Mariate, Boidasé; Saturnino (Nino) de Cardenas;
Marcos Dominguez; Francisquilla Ibafiez; Enriqueta Herrera;
Maria Andé de Cardenas.

En El Monte cuaja ya definitivamente el estilo etnografico
de Lydia Cabrera. Sobre sus métodos investigativos ya hemos
hablado anteriormente, dejando constancia de su originalidad
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y poderosa eficacia. En lo expositivo, debe destacarse que el
lenguaje es sencillo, llano, a ratos humoristico y siempre aleja-
do de toda pedanteria pseudocientifica. Como se empefié en
hacer hablar a sus informantes en su propia voz, a ratos el texto
adquiere un tono de intima y personal vibracién humana. Algu-
nas de las dificultades que presenta la lectura de EI Monte se
deben a la organizacion general de las materias y a la estructu-
ra interna de los capitulos del libro. En ocasiones el fluir del
texto parece regido mas por una libre asociacion de ideas que
por una rigurosa ordenacion logica de los materiales. Para
explicar, por ejemplo, como se prepara una nganga, Cabrera se
refiere a los procedimientos utilizados para ello por su infor-
mante Bard quien sostiene que es indispensable hacerlo s6lo en
luna nueva o luna llena. De ahi pasa a una larga disquisicion
sobre el papel de la luna en los cultos de Ocha y Palo. Tres
paginas después vuelve a la nganga, pero introduce una serie
de historietas que, aunque muy amenas,nada tienen que ver con
el tema central, al que se retorna ocasionalmente para desviarse
de él mas adelante... Los datos son muy interesantes todos,
pero estos continuos vericuetos dificultan la marcha del lector.
Con todo, la novedad de la informacion, la evidente exactitud
de los detalles, la frescura expositiva, la compleja trama de los
procesos religiosos estudiados y la referencia constante a las
vivencias misticas de los practicantes de los cultos le confieren
al libro un sabor y un valor inigualables en la literatura etno-
grafica afrocubana.

Naiiigos, Santeros y Congos

A partir de El Monte, Cabrera separa con cuidado en su
exposicion cada uno de los tres complejos religiosos afrocuba-
nos basicos que funcionan en Cuba, dedicandole a cada uno

obras especializadas independientes. La primera de ellas fue La
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Sociedad Secreta Abakud. Narrada por viejos adeptos, publi-
cada en 1959 y dedicada al estudio de los 7idsiigos. El libro
constituye un verdadero four de force. ;Que una mujer blanca,
perteneciente a la llamada aristocracia cubana, lograse poner
al descubierto los resortes mas intimos de una sociedad esotéri-
ca masculina de negros procedentes de los sectores populares
del pais, se acerca mucho a la categoria del milagro! Como lo
dice el titulo del libro, el principal informante sobre la materia
fue uno de los tantos negros viejos, cuya confianza Cabrera se
ganaba con su trato sincero, igualitario y humanisimo. Este
anciano se llamaba Saibeke, a quien la etnografa habia abierto
de par en par las puertas de su hogar (la famosa Quinta San
José de Marianao) cuando muy enfermo y necesitado, le habia
pedido ayuda. Un buen dia Saibeke llamé a su anfitriona y le
dijo: «Nifia, traiga su libreta que voy a decirle toda la verdad
sobre los fiafligos.» Y ahi comenz6 a alzarse el telon que habia
ocultado hasta entonces las intimidades de la secta. Utilizando
los materiales suministrados por éste y otros informantes de
absoluta confianza Lydia Cabrera escribe entre 1958 y 1959 su
tratado sobre los Nafiigos, que es una cuantiosa ampliacién
factual y tedrica de lo que sobre ellos habia escrito anterior-
mente, sobre todo en EI Monte.**®

En el mismo comienzo de la obra, Cabrera nos explica que
el «Secreto de los Secretos» se basa en un mito primigenio
centrado en el sacrificio de Sikén, la mujer que en un rio, al pie
de una palma, descubri6 a Tanze, el pez sagrado, materializa-
ci6n de Abast, el Dios creador de los abakuds, cuyo espiritu se
fija en el tambor también sagrado llamade Ekue. En la ceremo-

28 GQegilin Cabrera fue el deseo de aclarar la falsa acusacion lanzada contra los
fidfiigos de que practicaban sacrificios de nifios blancos, lo que decidié al anciano
Saibeke y a otros iniciados, «a romper su subuso fiankue (su voto de ‘silencio hasta
lamuerte’) y aclarar sus misterios con verdadero interés...» Cabrera, La Sociedad...,
edicién de 1970, Miami, Florida, p. 11.
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nia céntrica del ritual, Abasi es evocado haciendo sonar su voz
mediante la frotacion de una varita de cafia de azticar (en Cuba
llamada giiin) en el centro del Fkue. Ese bramido aterrador que
sale del famba (templo o cuarto sagrado) cuando el Ekue es
tafiido en medio de la ceremonia mistica es algo que los fiafii-
gos se juramentan no revelar jamas. Con esos datos en la ma-
no, la autora, paso a paso, nos conduce por el criptico labarinto
de la Sociedad Secreta Abakua, iluminandonos sus misterios.

En primer lugar nos entrega los detalles de ese famoso
«mito de origen» de la institucion al que ya hemos hecho
referencia. Ahi se explican la esencia y la historia del Ekue,
curiosa e inesperadamente centrado en una figura femenina, la
tragica Sikdn, la Sikanekua. Fue a ella a quien se le revel6 que
el bramido procedia de Tanze. Y fue a ella a quien se la inmo-
16, ahorcandola, en un esfuerzo por rescatar la voz del pez,
cuando éste, de pronto, misteriosamente enmudecio.

Y, después de estos inicios, una vez establecidas la génesis
y laesencia de Tanze y de Ekue, Cabrera nos va introduciendo
en las otras creencias, en los ritos (o plantes) y en la organiza-
cion interna del fiafiiguismo. En los ritos lo mas caracteristico
es que se trate de establecer contacto espiritual con los antepa-
sados desaparecidos, con el «mundo del mas alld» y con los
origenes miticos de la secta. Una de las ceremonias mas impor-
tantes es la de iniciacidn, probablemente también la mas cono-
cida de la secta, debido no sélo a su vistoso colorido sino
también al hecho de que ocurre consecutivamente en los dos
territorios sagrados del culto: una parte, en la sombra del fam-
ba, el sancta santorum donde se oficia en secreto, y la otra, en
el isaroko, el patio o espacio exterior donde se desarrollan los
actos abiertos a observadores o participantes profanos. Estos
ritos iniciatorios son muy complejos. Se inician con diversos
actos de purificacion, a los que siguen: a) el rayado, donde se
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marcan objetos y personas con anaforuanas™ que sirven para
validar el proceso ceremonial; b)el juramento de los indisemes
o nedfitos; y ¢) la confirmacion, el contacto magico con el
Ekue o tambor sagrado, que convierte al indiseme en ecobio,
cofrade o miembro de la Sociedad, uniéndolos a la larga cade-
na de seres ya fallecidos que los han precedido en la secta.
Luego sigue una gran fiesta de agasajo a los nuevos miembros
en el isaroko, donde bailan los famosos iremes o «diablitosy
(almas reencarnadas que retornan para asistir a la iniciacion
abakud) y donde, casi siempre, se sacrifica un chivo o mbori
bajo una ceiba por lo general representada simbolicamente
mediante un dibujo.

Cabrera describe varios ritos mas, como el de la consagra-
cién de los obones o dignatarios, otro llamado «Nacimiento»
o «Reconocimiento» en que se consagra una nueva potencia o
congregacion fiafliga, y un tercero llamado nllord, llanto,
angaro, fiankue o fiampe. Esta tltima es la elaborada ceremo-
nia finebre con que se despide al monina, ecobio o cofrade en
su viaje al otro mundo para garantizarle que su alma llegue a
su destino, se retina con sus antepasados y no ande «al garete»,
vagando y sufriendo sin descanso, y persiguiendo € importu-
nando a los ecobios vivos. Y, aparte de los plantes (o ritos
mayores) Cabrera menciona otros como la purificacion en el
Dia de Afio Nuevo, la consagracion de un nuevo ekue cuando
se le rompe el cuero al viejo. Siguiendo la ruta establecida en
El Monte, 1a autora también deja constancia de la sincretiza-
cién constante que en Cuba se produjo entre el fiafiiguismo y
muchos elementos del catolicismo: el crucifijo, el cdliz, la

2% Las anaforuanas o firmas son figuras lineales, grafias sagradas de los aba-

kués,a las que Cabrera dedicé un hermoso libro. Véase Anaforuana: Ritual y
simbolos de la iniciacién en la Sociedad Secreta Abakud, Ediciones «R», Madrid,
1975. En el libro se reproducen innumerables muestras de esa escritura magica en
que se apoyan los ritos fiafiigos.
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hostia consagrada, la paloma del Espiritu Santo... y muchos
mas.

En cuanto al gobierno de cada una de esos d&tomos o células
independientes, congregaciones o «logias» individuales de que
se compone la Sociedad Secreta Abakua, (llamados potencias,
naciones, tierras y juegos), Cabrera nos dice que éste reside en
el placerio, el conjunto de las plazas, cargos o dignidades que
manejan los negocios materiales o espirituales del grupo. Su
numero varia pero los cuatro cargos mayores (Iyamba, Mokon-
go, Isué e Isunekue) reciben el nombre de obones. El mas
importante es el primero, el Iyamba, verdadero Sacerdote
Supremo de la organizacién. Su funcién principal es extraer del
Ekue 1a Voz Sagrada, fragayando, es decir, frotando un giiin o
yin en el centro del tambor sagrado, con lo que reproducen el
rugido del leopardo, que habia precedido al chillido del pez en
la mitologia de los carabalies cubanos. Pero debe recordarse
que el papel del [yamba es protagénico en gran parte de los
ritos que hemos mencionado. Ademas del ekue los fiafiigos
poseen un buen numero de tambores rituales, dotados de fun-
ciones y poderes especificos y diferenciados.

Sobre el otro complejo religioso afrocubano, la Regla de
Ocha o Santeria, escribié Lydia Cabrera dos tratados funda-
mentales, ambos publicados en 1980, Koeko lyawo.: Aprende
Novicia. Pequefio Tratado de Regla Lucumi y Yemayd y
Ochiin. Kariocha, Iyalorichas y Olorichas.*® Recorriéndolos
el lector puede adquirir una visién panordmica del mas exten-
dido de los cultos afrocubanos. Se encontrara con Olodumare,
Olorun, Olofi u Olofin, el dios personal, supremo, creador,
omnisciente, omnipotente y trascendente de los yorubas cuba-

20 En 1973 Cabrera dio a la estampa La Laguna Sagrada de San Joaquin, donde
se describe al detalle una ceremonia de Santeria celebrada en 1956 en el lugar que
el titulo indica, situado cerca del Central Cuba, provincia de Matanzas. Por sus
especiales caracteristicas estudiaremos ese libro méas adelante
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nos (mas conocidos con el nombre de lucumies), aprendera el
nombre de las divinidades secundarias, de los orichas o «san-
tos» y se enterara de su identificacion con miembros del pan-
tedn catodlico: Ochuin es la Virgen de la Caridad, Yemayd es la
Virgen de Regla, Chango es Santa Barbara, Babalii Ayé es San
Lazaro, etc. O sea, se vera que esta religion es una sintesis
peculiar de monoteismo y politeismo y consecuencia de un
proceso sincrético complejo y extenso entre las religiones
africanas llevadas a Cuba por los esclavos y el catolicismo de
los blancos.

Presta Cabrera atencion también a la mitologia lucumi,
recogida en los relatos llamados patakies o apatakis, riquisima
fuente de mitos cosmogdnicos, teogdnicos, antropogoénicos y
axiogonicos, asi como de mitos sobre el valor de lo religioso y
mitos explicatorios de los fenémenos sociales. Todo este com-
plejo mitologico esta estrechamente vinculado con algunos de
los ritos mas importantes de la religion lucumi, particularmente
con la iniciacién y la adivinacion.

Hay en estas obras un analisis detallado del sacerdocio y
sus tres niveles jerarquicos: el iyawo o iyabo (el novicio o la
novicia que «ha hecho santo»); los babalochas ¢ iyalochas,
(santeros que son ya sacerdotes); y el babalao, la méxima
autoridad del clero lucumi.?' Los sacerdotes participan en ritos
muy variados. El primero es el Asiento o Kari—Ocha, una
complicada ceremonia que dura siete dias y donde el padrino
o la madrina del novicio trasladan la fuerza vital de sus orichas
a las piedras sagradas (ofanes) del iniciado. Estos otanes deben
permanecer en manos de los fieles hasta el momento de su
muerte. Otros ritos importantes son la [lamada «misa espiri-
tualy, adquirida del espiritismo; los populares bembés o toques

31 Una vez concluida la etapa del noviciado, todos los santeros y santeras

pueden ejercer el sacerdocio. Sin embargo, no todos lo hacen sino que se limitan a
prestar un culto estrictamente privado a los orichas.
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de tambor, donde los fieles halagan y festejan a un oricha
determinado; y, por fin, las ceremonias funerarias conocidas
con el nombre de itutos.

Cabrera describe también en detalle otro aspecto del culto,
los ritos adivinatorios, que desempefian un papel capital en la
vida religiosa de los «santeros». En Cuba hay cuatro: 1) el
Coco, Obi o Biagué; 2) los Caracoles o Dilogun; 3) el Opele,
Okuele o Ekuele; y 4) el Tablero de Ifd. Todos son sortilegios,
es decir, pretenden adivinar por medio de suertes, aunque
también pueden ser considerados como oréculos, pues por
medio de ellos siempre hablan (o expresan su voluntad) los
muertos o los dioses. En cada uno de ellos se manipulan instru-
mentos diversos: cuatro pedazos de cocos secos, en el primero;
16 caracoles llamados cauris, en el segundo; unas especies de
«rosarios» o cadenas de adivinacion, en el tercero; y 16 nueces
o semillas negras de palma conocidas con el nombre de ikis o
ikines, en el cuarto. El mas popular es el de los caracoles o
Dilogun. En cada tirada de los 16 cauris sobre una estera el
santero cuenta el niimero de los que caen boca arriba o boca
abajo. Las posibilidades matematicas de combinacion en cada
tirada son 17. O todos caen boca abajo, o el nimero de los caen
boca arriba oscila de uno a 16. Asi se forman las «figuras»,
«letras» u odus del Dilogun, a cada uno de los cuales pertene-
cen cierto nimero de patakies, diagnosticos, consejos, refranes
con moralejas y las medidas a tomar para resolver los proble-
mas que afectan al consultante. Los otros tres sistemas utilizan
procedimientos similares para obtener los resultados que de-
manda la consulta.

La tercera religion afrocubana estudiada por Cabrera es la
conga que, a diferencia de la Regla de Ocha, en realidad consta
de diversas ramas, tales como la Regla de Palomonte o Ma-
yombe, la Regla Kimbisa, la Biyumba, la Musunde o Musundi,
y la Brillumba o Vrillumba. A la esencia de esos cultos en
general dedic6 Cabrera en 1979 su libro Reglas de Congo:
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Palomonte—Mayombe. Dos aiios antes habia publicado otro
titulado La Regla Kimbisa del Santo Cristo del Buen Vigje,
concentrado especificamente en el estudio de ese culto.

Los congos tienen, como los lucumies un Dios omnipotente
y omnisciente, aunque ocioso, «jubiladoy», llamado Nsambi,
Mpungu, Sambia o Sambi. Este Dios es, sobre todo Creador.
Como dice uno de los informantes que cita Lydia Cabrera: «Es
obra de Sambi desde lo mas chiquito a lo mas grande; lo mas
duro, lo més blando, y lo que no se agarra, el aire, el fuego, el
pensamiento. Cuanto hay aqui en la tierra, mares, rios, monta-
fias, arboles, hierbas, anomales, bichos, y alld arriba en el cielo,
el sol, las nubes, la luna, las estrellas. Todo eso y lo que no se
ve, 1o que no se sabe, lo hizo Sambi.?**» Poseen los congos
también otros dioses secundarios, llamados mpungos, equiva-
lentes a los orichas de la Regla de Ocha, con la cual los congos
traidos a Cuba pronto entraron en un intenso proceso transcul-
turativo. Asi, por ejemplo, Changé o Santa Barbara es Nsasi o
Siete Rayos en el santoral congo, conocido como Kimpungulo.
Ochun (la Virgen del Cobre) es Chola Wengue, Mama Chola
o Siete Rios. Y Yemaya, la Virgen de Regla es Baluandé, Ma
Kalunga, o Madre de Agua.

Cabrera pone en evidencia que los dos conceptos funda-
mentales del culto congo son: 1)—el culto a los espiritus de los
muertos; y 2)- el control de las fuerzas sobrenaturales median-
te la confeccion de objetos magicos o «prendasy. La «prenda»
conga cubana(también llamada nganga o «fundamento»), un
caldero que se convierte en residencia de un espiritu, de un
muerto, nkisi, nfumbi fumbi, fumbe o perro—nganga, que en las
ceremonias se apoderara del sacerdote palero provocandole un
estado de trance. En el estudio de este segundo concepto de las
reglas congas, Lydia Cabrera hace una contribucién fundamen-

P2 Cabrera, Reglas de Congo: Palo Monte—Mayombe, Miami, 1979,p. 124.
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tal pues como en el caso del fiafiiguismo logré que sus infor-
mantes le revelaran el secreto de la fabricacion de las ngangas.
Ademas obtuvo informacion original sobre los complejos ritos
de iniciacion (a los que llaman «rayarse»), ritos funerales y
ritos adivinatorios, a mas de los cantos sagrados o mambos 'y
de los dibujos rituales o firmas, de los cuales dice la etnografa:
«El poder de evocacion e invocacion de los signos nadie lo
ignora. Es uno de los fundamentos esenciales para ponerse el
sacerdote en contacto directo con los muertos y las potencias
arcanas.”

La unica religion afrocubana que no fue traida de Africa
por los negros esclavos y aculturada luego en el pais fue la
llamada Regla Kimbisa del Santo Cristo del Buen Viaje que
fue pudiéramos decir que inventada por Andrés Petit ya bien
entrado el siglo XIX, amalgamando elementos de dos cultos
afrocubanos (la Santeria y el Palomonte Mayombe), del catoli-
cismo, del espiritismo y hasta de la masoneria. Como dice
Lydia Cabrera, en el libro que dedic a su estudio: «Petit hizo
un ajiaco, un revoltillo, cogié de todo... ‘para vencer’...**» En
el altar de los templos kimbisas pueden verse imagenes de
Jesucristo, de las virgenes y los santos junto a ramas de albaha-
ca «para trabajar con ellas»), un crucifijo, y debajo de todo
ello, lo que llaman el Fundamento, una nganga conga. Mien-
tras, por otro lado, en una esquina de la habitacion se encuentra
Sarabanda —una fusién de Ogin, Ochosi y Elegud— que sirve

% Ficha inédita, hoy en la Biblioteca de la Universidad de Miami. Lydia
Cabrera tuvo la gentileza de autorizarnos para publicar como apéndice del tercer
tomo de nuestra obra Cultura Afrocubana su libreta titulada Grdficos Congos,
repleta de «firmas» recogidas y dibujadas por ella. Y alli aparece. Véase Castellanos
y Castellanos, ap. cit., Vol. 3, pp. 421-453.

23 Lydia Cabrera,La Regla Kimbisa del Santo Cristo del Buen Vigje, Miami,
1970, p. 3. Petit fue, al mismo tiempo, terciario franciscano, babalocha de la regia
lucumi, palero de la regla conga, Isué de la Sociedad Secreta Abakua y espiritista.
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de guardian espiritual del centro y alli vive encerrado en un
caldero de hierro... Ningin culto mas aculturado que éste...

El estudio que ofrece Cabrera en su tratado es muy comple-
to. Nos informa de la organizacion del sacerdocio, muy similar
a la de los congos, aunque los titulos de sus cargos respondan
ante todo a la revuelta imaginacion de Andrés Petit: el templo
esta a cargo de un «Padre Maestroy, asistido por un «Primer
Capacitado» y un «Segundo Capacitado» o «Apdstol Luz del
Dia» y por «Siervos» que ayudan con las labores eclesiasticas.
Cada uno de estos cargos se obtiene por medio de una inicia-
cion especifica que atraviesa por tres etapas: la primera, es la
limpieza o purificacion (separacién de la vida anterior); la
segunda es la juramentacion, que sirve de transito; y la tercera
es el banquete comunitario, con el que se completa la incorpo-
racion. Cabrera obtuvo y publicé la llamada «Constituciony
que gobernaba la Regla. Y ofrecié un analisis detallado del
culto, donde el idioma espafiol desempefia un papel importanti-
simo, otra prueba de lo que pudiéramos llamar la «mulatez»
doctrinal y litargica de ese complejo religioso.

Religion, Lenguaje y Folklore

Otra de las grandes contribuciones de Lydia Cabrera al
conocimiento de la cultura afrocubana se produjo en el terreno
donde se cruzan la etnografia y la lingiiistica. ;Cuantas lenguas
trajeron a América, en su forzado viaje a través del Atlantico,
los millones de negros africanos introducidos en nuestros
continentes por los traficantes en carne humana? No se sabe
exactamente. Pero en Cuba solamente de seguro pasan de la
centena. De ellos y de su transculturacion con el idioma de sus
amos se derivan, entre otros, tres que sirven de base a las tres
grandes religiones afrocubanas del pais: a) el anagd lucumi (de
origen Yoruba) y lengua oficial de la Regla de Ocha o Santeria;
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b) el congo (de origen Bantu), usado por las varias reglas
llamadas congas en Cuba; y c) el abacud (de origen fundamen-
talmente Efik), la lengua de la Sociedad Secreta de los fiaiiigos.
Cabrera compuso un diccionario de cada uno de esos idiomas.
Y, como si fuera poco, a lo largo de su copiosa obra, reprodujo
fielmente el habla bozal de los esclavos y de sus descendientes,
lo que ha permitido a los investigadores posteriores estudiar en
detalle ese codigo criollizado. Estas cuatro contribuciones
constituyen una hazaiia cultural de primerisimo orden.

Los diccionarios elaborados por Cabrera son los siguientes:
1) Anago,. Vocabulario Lucumi: (El Yoruba que se habla en
Cuba), (La Habana, 1957), luego reeditado en Miami en 1970
y 1986. 2) Vocabulario Congo: el Bantu que se habla en Cuba,
(Miami, 1984). Una segunda edicion apareci6 en 2001, revisa-
da por Isabel Castellanos, donde se ha afiadido al texto original
(que sélo contenia el 1éxico espafiol-congo) un vocabulario
congo—espaiiol, lo que duplica la utilidad del libro. Y 3) La
Lengua Sagrada de los Ndnigos, (Miami, 1984). Centenares y
centenares de paginas repletas de las palabras, carne y esencia
del alma, que nos legaron los antepasados negros de nuestra
nacionalidad. Una demostracion palpable de la capacidad
cientifica, la laboriosidad y la empatia que siempre mostr6 a
sus informantes esa gran investigadora cubana.

Después de la obra roturadora de Ortiz, Lachatafieré y
Cabrera, la ruta quedaba despejada para los que hemos venido
detras. Nos toca ahora referirnos brevemente a los distintos
aspectos del folklore afrocubano a que dedicé su atencién la
curiosidad inagotable de Lydia Cabrera. El primero que tratd
la autora dio lugar a un pequefio librito titulado Refranes de
Negros Viejos, publicado en Miami, en 1970. Se trata de una
compilacion de proverbios, sentencias y maximas donde se
expresa la sabiduria popular de la poblacion cubana de origen
africano. En Cuba estos refranes tienen otra importante fun-
cién: aparecen en las libretas de los practicantes de la Regla de
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Ocha encabezando los «signos» de sus distintos sistemas de
adivinacion y «en cuya veracidad se apoyan los santeros para
que un juicio suyo sea definitivo o inmejorable un consejo.”»
Esas libretas fueron magnifica fuente para Cabrera, quien
ademas, en las innumerables conversaciones que sostenia con
sus informantes, como de pasada, iba recogiendo los refranes
que ellos utilizaban.

Desde luego, los negros esclavos asimilaban gran nimero
de proverbios de sus amos, incorporandolos a su habla, por lo
que no siempre es facil determinar su procedencia. A ese res-
pecto dice Cabrera: «Seria dificil, aun cuando muchos viejos
aseguran el origen lucumi, dajome o congo de un refran vertido
al castellano, saber con certeza la procedencia exacta, ya que
muchos africanos concuerdan con los nuestros o con los de
cualquier otro pueblo, y entre los de Sancho y Garganttia, no
falta alguno que podria pasar por negro entre los negros.*®» De
todos modos, nuestra folklorista logra fijar las raices africanas
de buen numero de estos aforismos. En ocasiones se suminis-
tra, junto a la version espafiola, la abakud, por ejemplo: «Lo
que se firma no se borra.» (Nyuao manga tereré.) O sea: que
no debe renegarse jamas el compromiso sagrado a que se
obliga solemnemente un fiafiigo.

El segundo trabajo de indagacion folklérica que Cabrera
recogid en un libro es el titulado La medicina popular de Cu-
ba: médicos de antafio, curanderos, santeros y paleros de
hogario, (Miami, 1984). La curanderia es tan vieja como el
hombre. La de Cuba procede de Espaifia y de Africa en propor-
ciones diversas. Como la medicina cientifica en realidad no se
desarrolla y florece hasta el siglo XIX, hasta ese momento el

5 Cabrera, Refranes de Negros Viejos, p. 10. Debe recordarse, ademas, que los

mismos dioses son aficionados a expresarse en refranes y metaforas. /bidem, id.
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arte de curar era basicamente curanderistico. O sea, que las
préacticas curativas de casi toda la era colonial en Cuba no
procedian de la ciencia sino que se derivaban de simples tradi-
ciones folkléricas, casi siempre rituales. Cabrera hace un largo
recorrido por esta etapa de la medicina criolla. Predominaban
enellalos «médicos» que Cabrera llamaba «celestiales» (aque-
llos que todo lo ponian en las manos de los santos). Cada uno
de éstos era especialista en la curacién de una enfermedad
determinada. San Vito lo era de la epilepsia. San Daniel de la
malaria. San José bajaba la calentura y San Antonio las infla-
maciones... Se disponia de todo un botiquin mistico de oracio-
nes del mas variado tipo, para hacer el bien, para hacer el mal
y también para evitarlo. Las habia de caracter catdlico o espiri-
tista, de Ocha o de Palo. Muchas se imprimian para su venta y
de ese modo han llegado hasta nosotros.

Cabrera ofrece un panorama muy amplio de lo que pasaba
por medicina en la Espaiia del siglo XVIII, asi como lo que
servia como tal en la Cuba del XIX, con un catilogo muy
completo de los métodos curativos, incluyendo los supuestos
méritos de yerbas y de aguas utilizadas por ambas. A todo esto
sigue un extenso tratado sobre el curanderismo de los negros
cubanos, siempre en plena competencia con la medicina pseu-
docientifica de la época. Como era—y tal vez es— creencia muy
extendida que un gran nimero de enfermedades no se deben a
patdgenos fisicos o materiales sino a potencias espirituales
contenidas en un variado género de hechizos o bilongos, cuan-
do se quiere curar tales enfermedades se considera indispensa-
ble utilizar a curanderos experimentados que, con procedimien-
tos de la santeria, el palomonte o el espiritismo, estén capacita-
dos para sacar el «dafio» del organismo maleficiado.

La tarea del curandero recibe la ayuda del «yerbero», espe-
cialista vendedor de yerbas curativas, una suerte de boticario
popular y muchas veces ambulante, que en ocasiones recetaba
y curaba por su cuenta. A mds de la terapéutica hay una exten-
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sa «medicina» curanderistica preventiva, que se vale de todo
género de «limpiezas», sahumerios y resguardos (0 magicos
talismanes). Sin contar con los enormes poderes del agua, y
muy particularmente del agua bendita, que se obtenia en los
templos catolicos.

El libro termina con tres importantes secciones indepen-
dientes. La primera, titulada «Veraces y espontaneos consejos
de los viejos curanderos»,acoge en su seno: 1) una larga lista
de arboles y plantas de diverso tipo que le suministré un viejo
curandero, donde éste indicaba ademas los males que, segtn él,
esos arboles y plantas podian curar; 2) una serie de remedios
para las enfermedades causadas por la brujeria; 3) recetas para
asegurar la salud (y la suerte) de los recién nacidos. La segunda
seccion reproduce el recetario de un descendiente de arara
(dahomey), que la autora organizd por orden alfabético: desde
«aborto» y «ahogo», hasta «viruelasy», «vista» y «vomitos». Y
la tercera seccion es un valiosisimo «Indice del Herbolario
Cubano, Plantas Indigenas e Importadas» que contiene 777
nombres de plantas recogidos de la tradicién oral por Lydia
Cabrera, o consignados en su archivo. Contiene también el
nombre de plantas que habian aparecido en obras anteriores de
la autora, asi como las mencionadas en esta ultima que acaba-
mos de mencionar. Con la ayuda de la doctora Esperanza
Figueroa, para mayor claridad, a cada planta se le agregé el
nombre que tienen en la clasificacion boténica cientifica.

En 1988 aparece en Miami el tercer estudio sobre el folklo-
re afrocubano escrito por Lydia Cabrera: el libro titulado Los
animales en el folklore y la magia de Cuba. La autora —que
dedica la obra a todos sus perros vivos o muertos— explica muy
claramente en el preambulo cual es la fuente capital de infor-
macion sobre el tema: «;Qué son los animales? (se pregunta)
(Qué son las cosas? Lo reaprendi dialogando con aquellos
adoradores de divinidades Yorubas, de fuerzas naturales y de
espiritus bantues, guardianes fieles de creencias inmemorables;
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hombres y mujeres que vivian en una medida de tiempo que no
era la nuestra y en intimo contacto con la naturaleza.””’» En
realidad se trata de un estudio de las relaciones misticas que
existen entre los animales y las divinidades afrocubanas, tal
como salieron de los labios de innumerables informantes ne-
gros amigos de la autora. Enorme zoologico religioso el que
Lydia Cabrera construye en esta obra con cuanto bicho viviente
se identifica con la magia y la mistica de las diversas religiones
de los cubanos de origen africano. Sus personajes son 127
animales distintos, sin contar a los que s6lo se mencionan de
paso. Encabeza la lista el maja y la cierra el venado. Y en todo
el bestiario privan las mismas cualidades de los anteriores:
investigacion acuciosa, manejo objetivo de los datos, riqueza
. documental, conclusiones sensatas y una exposicion original y
muchas veces cargada de gracia y picardia. Como una prueba
vamos a citar el econémico y ajustado segmento sobre el Galli-
to Quiquiriqui: «De tan compenetrado que estaba con ellos, un
hombre entendia el lenguaje de los animales. Enfermé de
gravedad una hermana suya y los animales que vivian con é€l,
vieron pasar la Muerte en direccion a la casa. El Gallito Qui-
quiriqui se planté ante la-Muerte desafiandola. Dio un salto
hacia ella y se le cayeron tres plumas que se quedaron adheri-
das a un hueso. Se asust6 tanto la Ika que desarméndose toda
echo a correr.?®y
De 1987 es la edicion de Supersticiones y buenos consejos,
titulo que explica perfectamente el contenido del volumen. En
realidad no todo en él es de procedencia afrocubana. A més de
la informacién que sobre el tema le suministraron los que la
autora llama sus «sabios maestros iletrados», es decir sus
amigos negros, se incluyen también supersticiones y buenos

1 Cabrera, Los Animales en el Folklore y la Magia de Cuba, p.7.

B% Ibidem, id., pag. 109.
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consejos de otros origenes, pero corrientes en nuestro pueblo.
Por ejemplo, junto a la creencia de que una estampa de San
Lazaro (el Babali Ayé de la santeria) colocada detras de la
puerta, evita que la enfermedad visite ese hogar, se anota que
es causa de mala suerte dejar abierto un paraguas dentro de la
casa o poner sobre la cama un sombrero, que tienen otras
raices. De todo modos el libro ayuda a poner en claro este
costado del folklore criollo, tan mestizo por la naturaleza de las
fuentes de donde procede.

Paginas Sueltas y Dos ensayos importantes

A lo largo de su vida, Lydia Cabrera no sélo publicé obras
etnograficas sino también articulos periodisticos, resefias,
traducciones, e inclusive, en su juventud, cronicas de actos
sociales. Muchos de estos textos, mas o menos breves, tienen
ciertamente valor biografico, pero ademas nos proporcionan
datos que permiten entender mas a fondo el pensamiento de la
autora. Después de la muerte de Cabrera, Isabel Castellanos
publica, en 1994, una sustanciosa seleccion critica de los escri-
tos dispersos de la ilustre etndloga en un libro titulado Pdginas
Sueltas, recogiendo solo «aquello que sirva para iluminar la
vida y, sobre todo, la obra de la autora de EI Monte.”**» Como
sucede casi siempre en casos semejantes lo que domina alli es
la diversidad. Se va de las mas sencillas «crdnicas socialesy
hasta las méas severas especulaciones etnograficas. Porque en
su adolescencia, entre los catorce y los dieciséis afios, Lydia
Cabrera publico en Cuba y América, la revista mensual de su
padre Don Raimundo Cabrera, una seccidn titulada Nena en
Sociedad, donde se reportaban una vez al mes las actividades

39 Lydia Cabrera, op. cit, Introduccién de Isabel Castellanos, pp. 13-14.
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de la «alta sociedad» habanera correspondientes al mes ante-
rior. Contra lo que pudiera esperarse, la recopilacion de esos
materiales resulta de importancia para el conocimiento de la
vida de la etndgrafa, porque —como dice Isabel Castellanos en
su prélogo— «por un lado, Lydia—Nena cumple a cabalidad su
mision y consigna rigurosamente nacimientos, bautizos, com-
promisos amorosos, matrimonios, bailes y fallecimientos,
empleando para ello un estilo francamente cursi, tipico de esta
modalidad periodistica. Por el otro, es indiscutible que Lydia
no erani queria ser, una cronista convencional.*>» Muy pronto
la Nena dio muestras de su originalidad, su capacidad satirica
y su irreverencia, amenazando casi con revolucionar en Cuba
el género periodistico que cultivaba. Lydia Cabrera fue desde
siempre Lydia Cabrera. Tras dos afios y pico de labor le pre-
sento la renuncia del cargo de cronista social a su padre en una
carta graciosisima . Ella supo siempre ser anticonvencional,
pero sin romper del todo con la clase social a que pertenecia.
Poco después, entre 1922 y 1923, Cabrera publica en la
prensa de La Habana los anuncios comerciales de su tienda y
muebleria «Alyds», articulitos que se van haciendo cada vez
mas personales hasta convertirse en interesantes vifietas y, a
veces, en pequefios cuentos anticipatorios de las innumerables
incursiones de la autora en ese género literario. En Pdginas
Sueltas se recogen también los primeros apuntes etnograficos
de Cabrera, donde se revela ya el método de investigacion que
iba a emplear toda su vida, como ya vimos mas arriba, y ade-
mas alli aparecen numerosos articulos periodisticos, algunos de
gran trascendencia cultural en la Cuba de su época, como por
ejemplo los relacionados con el convento de Santa Clara y los
dedicados a presentarle a Cuba el que iba a convertirse en su
mas famoso pintor, Wifredo Lam. No faltan —no podian faltar—

20 Isabel Castellanos, op. cit. p. 19.
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los cuentos, con sus titulos tan llamativos: «Cémo a Jicotea la
coronaron Rey», «Cholé la holgazana y su buena vecina Dara-
ya», «El baile de las cucarachas y las gallinas» , «El granito de
azucar»...Y ofreciendo muestra de la versatilidad de la autora,
su traduccién de la obra de Aimé Césaire (el gran poeta de
Martinica) Retorno al Pais Natal que se public6 en 1943 con
dibujos de Wifredo Lam. Y, més tarde, un trabajo mixto de
ensayo y traduccion: Notas sobre. Africa, la Negritud y la
actual poesia Yoruba, que se convierte en una excelente anto-
logia de la poesia africana contemporanea con las versiones
—hechas por Cabrera— de poemas de Léon Gontran Damas,
Aimé Césaire, Leopold Sedar Senghor, Birago Diop, David
Diop, Adeboye Babalola, Minji Karibo, Gabriel Okara, John
Pepper Clark, Christopher Okigbo, Wole Soyinka, Okogbule
Wonodi, Uche Okeke...?*!

A todo este material hay que agregar cuatro importantes
ensayos de contenido etnografico, particularmente sobre las
religiones o «reglasy» afrocubanas. A dos de ellos nos hemos
referido anteriormente: Eggiie o Vichichi Nfinday El Sincretis-
mo Religioso en Cuba. No hay por qué insistir en ellos aqui.
Los otros dos articulos se titulan: Las religiones africanas en
Cubay La influencia africana en el pueblo de Cuba. El prime-
ro se refiere a los cultos que subsistieron y se transculturaron
en Cuba de los cientos que arribaron al pais a lo largo prolon-
gadisimo de la trata de esclavos: la Regla de Ocha de los lucu-
mies criollos de origen yoruba; Palomonte (y otras reglas) de
los congos criollos de origen bant; la regla arara de origen
dahomeyano y, por fin, la Sociedad Secreta Abakua de los
carabalies criollos procedentes del Calabar en la Nigeria del
Sur. La importancia del articulo se encuentra en su caracter
resumido, esquematico, pedagdgico. Funciona como una

X Op. cit., pp. 465 y ss.
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introduccion muy clara y definida al complejisimo tema de la
religiones afrocubanas. Y termina con unas elocuentes palabras
de la autora contra los prejuicios antinegros que prevalecian en
Cuba: «En nuestro pais y en el Brasil, los africanos y sus des-
cendientes nunca perdieron conciencia de sus origenes, porque
les fue posible guardar el recuerdo de sus raices y de sus cultu-
ras. No sera raro que al emplear la palabra cultura relacionan-
dola con la cubana —hispana— como se ha hecho aqui, no falten
doctos compatriotas, un poco atrasados de noticias, que se
sientan disminuidos entendiendo que esta voz es valida sola-
mente si se alude a Grecia, a Roma y al mundo europeo. Pero
cultura, podran leerlo en cualquier diccionario de etnologia, es
‘el conjunto de conocimientos y comportamientos que caracte-
rizan a una determinada sociedad humana.’ ;Y no hay hombre
sin cultura...o civilizacién!**%»

En La Influencia Africana en el Pueblo de Cuba, Cabrera
‘comienza donde termind en el anterior: combatiendo los prejui-
<ios contra la cultura africana. «La tesis de la superioridad de
la raza blanca sobre la africana y la indoamericana sufrio el
mentis de la Ciencia, con mayuscula, al reconocer ésta s6lo
factores culturales y no la diferencia que arrogantemente se
arrogaba la raza blanca, basandose en la herencia de un mayor
potencial intelectual.>*» Y no es sélo la Ciencia, con mayuscu-
la, también debe tenerse en cuenta la progresiva comprension
estética que, en las primeras dos décadas del siglo XX se abrié
paso hasta asignarle al arte africano un puesto de primer rango
en el arte universal, particularmente en los campos de la escul-
tura, la musica y la literatura, que tan influyentes han resultado
en el intercambio intelectual con Occidente. Cabrera ofrece
ejemplos de cada una de estas afirmaciones. Enseguida pasa a

M2 Op. cit. pag. 539.
M Op. Cit., pag. 542.
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estudiar el influjo de las religiones africanas en las practicadas
por las masa populares de Cuba ofreciendo las pruebas incon-
testables de su fuerza y extensién. No hace un estudio detalla-
do de la poderosa penetracién de la musica africana en la
musica popular del pais, pero si se refiere a la estrecha relacion
entre ésta y la religion cuando dice: «La musica, los cantos y
tambores, el baile, que agrada tanto a los orichas como a los
hombres, contribuyen a sumarle adeptos.***» El ensayo es un
excelente aporte al tema que le da titulo al mismo: el de la
indiscutible influencia africana en el pueblo de Cuba.?*’

Lydia Cabrera, la etnomusicéloga

Ya hemos visto que Lydia Cabrera solia reproducir verba-
tim en sus textos los testimonios orales que recibia de sus
informantes. Su propésito era que los lectores entraran en
contacto directo con las fuentes en que basaba sus obras. En
otro campo, ademas, logré hacer lo mismo; en el de la musica
sacra de los negros cubanos, que ella conocia como pocos.

Tiene razén el destacado music6logo norteamericano Mor-
ton Marks cuando apunta que las contribuciones de Cabrera a
la etnomusicologia constituyen la parte menos conocida y
comentada de su obra. En verdad, a Lydia Cabrera se le debe
que importantisimas muestras vivas de la musica religiosa
afrocubana hayan llegado hasta nosotros gracias a una copiosa
coleccion de discos en que ella recogio los ritmos sacros de los
negros en las zonas urbanas de La Habana y en las rurales y
semirurales de Matanzas. Colabor6 con ella en esta labor su

% Op cit,, pp. 541-550.

5 No menciona siquiera Cabrera en el articulo la fuerte influencia africana
sobre la lengua que se habla en Cuba, tema en el que era ella, como ya lo hemos

visto, expertisima.
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amiga Josefina Tarafa, quien con su grabadora Ampex portatil
grabo ese valiosisimo material que luego fue pasado de la cinta
a 14 discos L. P. La coleccién fue titulada La miisica de los
cultos africanos en Cuba, un verdadero clasico en su género.
En ella predomina la musica lucumi (de origen Yoruba), tipica
de la Regla de Ocha o santeria, aunque aparecen en ella tam-
bién muestras de la conga (de origen bantt) y de la arara (pro-
cedente de Dahomey). Recientemente, en 2001, bajo el cuidado
de Marks, parte de esa musica fue trasladada a dos discos CD
por la Smithsonian Folkways Recordings de la Smithsonian
Institution de Washington D.C. Uno se titula Havana, Cuba,
ca. 1957; Rythms and Songs for the Orishas. El otro: Matan-
zas, Cuba, ca. 1957: Afro—Cuban Sacred Music from the
Countryside. Ambos explican que proceden de «las historicas
grabaciones de Lydia Cabrera y Josefina Tarafa.»

A lo largo de esas selecciones suenan los tambores con sus
ritmos precursores de los que hoy se escuchan tanto en Cuba
como en varias ciudades de¢ los Estados Unidos: Miami, New
York, Los Angeles. Pero esta musica es no s6lo de tambores
sino también de canto y de bailes liturgicos, con los que for-
man un complejo cultural irrompible. En el disco de La Haba-
na abunda el oru, también conocido como oro, unidad basica
de la musica ritual lucumi. Los hay sélo a voces, que saludan
a los orichas. También encontramos orus de igbodu, de bata
solos, como plegarias previas al inicio de las ceremonias colec-
tivas y publicas de baile. (El bata es un tambor ceremonial
«con cinturay, es decir, con forma de clepsidra..) Y, por fin, los
llamados orus «de tambores y cantos», donde se juntan a los
bata las voces y los bailes. En Matanzas, Cabrera y Tarafa no
solo recogieron excelentes ejemplos de la musica rural lucumi
sino también importantes toques Oyo, Arard y Mina, junto con
varios cantos a Ogtin, Chang6, Babali Ay¢ y otros orichas.

No cabe la menor duda: estas grabaciones abren nuevos
horizontes al estudio de la religion, la musica y el baile de los
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negros cubanos, asi como de la cultura afrocubana en general,
sobre todo al hacer facilmente accesibles para su estudio cienti-
fico todo este riquisimo material musicologico.

Tierra, agua y exilio

Para terminar, nos referiremos a una obra que tiene la
cualidad de mostrarnos tanto la expresion poética que Cabrera
sabia darle a su observacion etnografica, como el amor de la
autora por su isla natal. En el invierno de 1956 visita Lydia
‘Cabrera el Central «Cubay, situado en la provincia de Matan-
zas y propiedad de la familia Tarafa, de antiguo relacionada
con la de la etnografa. Alli se organiza una excursion a la
vecina laguna de San Joaquin. Acompafian a Cabrera sus ami-
gas Maria Teresa Rojas y Josefina Tarafa (quien, a los talentos
que arriba le reconocimos, agregaba el de ser una excelente
fotografa) y dos notables africanistas, Alfred Metraux y Pierre
Verger, junto con un nutrido grupo de santeros de la region. El
proposito es rendir tributo a Yemaya, la diosa del agua en la
Regla de Ocha o Santeria. Como sucede en todo el pais, en
Matanzas numerosos rios, lagunas, arroyos y «ojos de agua»
pueden ser considerados como santuarios naturales «en los que
ladevocion de nuestro pueblo rinde un culto constante a divini-
dades del pante6n lucumi —que son ‘anfibias’, segtn sus fieles—
pues viven en la tierra y en el agua, como Yemaya, Ochun,
Inle, Nana, Oba y otras, duefias de rios alla en Africa.***» La
laguna de San Joaquin es uno de esos templos naturales. Los
peregrinos que en esa ocasion llegaron 4 ella celebraron alli
varios ritos, incluyendo sacrificios de gallos, gallinas de Gui-
nea, jicoteas, chivos y un carnero. Mientras Josefina recogia

%6 1ydia Cabrera, La Laguna Sagrada de San Joaquin, segunda edicién, Miami,
1993, pag. 11.
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una version fotografica del evento, Lydia anotaba en su libreta
con la misma minuciosidad de siempre, los detalles de las
ceremonias. El propo6sito era publicar un libro sobre este senci-
1lo homenaje de unos hijos de Ocha a los misticos poderes del
agua. Desgraciadamente la grave situacién politica de Cuba en
esa época lo impidid. Cabrera sali6 al exilio el 24 de julio de
1960. Y no fue hasta 1973 cuando pudo dar a la estampa ese
libro.

Constituye esta obra un detallado estudio del rol que en las
religiones afrocubanas tiene el agua como sustancia primordial
de donde todo procede, basica fuerza germinativa sin cuya
presencia no hay vida posible. En una pagina memorable,
Cabrera recoge perfectaménte esa vibracion sencilla, candida
y pura del alma afrocubana cuando comulga con la santidad del
agua:

«Al fondo de la laguna, en puro horizonte de cielo, unas
ceibas solemnes, majestuosamente indulgentes, guardan su
soledad. Son, con algunos algarrobos, que diseminados y dis-
tantes, abren sus anchos paraguas verdes, los {inicos arboles
que alli se encuentran. No es esto, llanada y cielo y un ojo de
agua color de cielo, lo que suele entenderse por un lugar pinto-
resco, pero en la desnudez de aquel paraje hay un misterio, un
alma que se hace sentir . La negra vieja, tan habladora de
costumbre... enmudecié cuando (el jeep) se detuvo a unos
treinta metros de la laguna. Tomé entonces nuestra mano
gravemente y hundiéndonos en las yerbas espesas de humeda
fragancia, saturadas también de santidad, nos condujo a la
orilla. En el dia gris, las aguas lechosas y quietas, aguas inson-
dables, aseguran en la comarca, temblaron cuando nos acerca-
mos. La laguna parecia haber despertado y pestafiear sobresal-
tada al descubrirnos.

«Ma Francisquilla lleva unas ofrendas modestas en un
cartucho. Se prosterna... Inclinada en el borde de la orilla, me
atrae hacia ella, con un bello gesto nos presenta al agua y me
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obliga a humillarme apoyando imperiosamente su mano aspera
y seca en mi nuca. Le hablaba en lucumi a la diosa que vive en
el fondo. Le explico, pude comprenderla, que la «eleyo, la
obini 0ibo», lamujer blanca forastera, habia venido a saludarla.
E insistio: ‘Obini eleyibd omo etié. Omo etié Iyami olodomi.
La mujer blanca también es tu hija, es tu hija, madre mia,
Sefiora del Agua. Siguié una larga plegaria de la que apenas
pude recoger algunas palabras.”

«...Y por un instante el ingenuo y humilde misticismo de la
anciana, con raices tan profundas en la naturaleza, la sensacion
de hallarnos en un mundo virgen, ante un misterio, hizo aflorar
un temor olvidado en lo mas antiguo del alma de la ‘obini
0ib6’, o en lo que de infancia le quedaba en el alma.**»

Toda Lydia Cabrera esta en esas lineas.. Ahi esté la etnd-
grafa de ojos y oidos avizores, siempre dispuesta a recoger sus
datos, armada de su memoria prodigiosa, de su libreta y su
lapicero, antes de que se inventara la grabadora. Ahi la investi-
gadora cientifica empefiada en conseguir so6lo hechos absoluta-
mente desnudos. Ahi la cordial amiga de sus informantes, a
quienes amaba, respetaba, protegia y ayudaba. Y de quienes
aprendia sin cesar. Ahi la artista, la pintora, reproduciendo la
realidad que larodeaba y la cuentista, demostrando sus extraor-
dinarias dotes de narradora. Y alli también, la patriota. En el
ultimo parrafo de La Laguna Sagrada de San Joaquin las
hondas fuentes de su sentimiento hacia su tierra natal inespera-
damente se desbordan cuando Cabrera recuerda emocionada,
desde un exilio que ya se extendia a mas de una década, la
melancélica despedida que le dio, al terminar aquella famosa
peregrinacion a las aguas sacrosantas, su informante y amiga,

27 Ibidem, id., pp. 16-17.
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la vieja Brigida, «agitando su pafiuelo azul como la mar que
iba a separarnos... para siempre, jpara siempre!**%»

En ese momento profético de despedida, la ilustre poligrafa
cubana fusiond en escasas palabras el empefio cientifico de su
disciplina con la dimensién entera de su profundo sentimiento
cubano. La Laguna Sagrada de San Joaquin, deviene entonces,
a la vez, una joya de nuestra etnografia y una antoldgica ex-
presion de ese sano y vibrante amor a Cuba, caracteristico no
s6lo de Lydia Cabrera sino de toda su generacion, una de las
mas productivas y creadoras de la historia de Cuba.

M Op. cit., pag. 105.
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COLOFON

a obra de Ortiz, Lachatafieré y Cabrera, tomada en su

conjunto, abre las puertas a todos los notables desarro-

llos que se producen en el seno de la etnografia afrocu-
bana en las ultimas décadas del siglo XX.

En el terreno de la religion, por ejemplo, colaborando y
discutiendo entre si, los tres pioneros pusieron en claro la
verdadera naturaleza y las exactas variedades de los cultos de
origen africano que se practicaban, y aun se practican, en Cuba,
y destruyeron la errénea visiéon que los consideraba como
simple fetichismo y barbara brujeria. Ademas, con su obra, los
tres maestros logran dejar plenamente deslindados los campos
entre los cultos congos, la Regla de Ocha y la Sociedad Secreta
Abakua, que antes se entremezclaban y confundian de modo
lamentable, impidiendo el avance de su plena comprension.

En el terreno de nuestra musica, para citar otro caso, ¢l
estudio entra en una nueva dimension, acompaiiado —no debe
olvidarse— por la colaboraciéon marginal de otro importante
investigador, el gran novelista cubano Alejo Carpentier. En
esencia puede decirse que la etnografia prueba en este momen-
to, de modo fehaciente, indiscutible, el peso determinativo de
la musica llevada a Cuba por los esclavos africanos sobre la
evolucion de la misica nacional, como vamos a ver enseguida.

Antes de llegar ahi, resulta necesario insistir en el altisimo
valor de los aportes tedricos con que nuestros tres grandes
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pioneros contribuyeron al avance de la ciencia que cultivaban.
Hay un aporte, sobre todo, que merece ser especialmente sub-
rayado. Como es bien sabido, el concepto de aculturacién
desempeifiaba un papel central, casi protagénico, en la antropo-
logia dindmica y evolutiva del primer tercio del siglo XX. La
palabra comenz6 a ser usada a fines del siglo XIX por los
antropo6logos norteamericanos dedicados al estudio de las
transformaciones culturales tipicas de los pueblos 1lamados
«nativos» de los Estados Unidos. Luego los etndlogos alema-
nes lo utilizaron también. Y para la década del ‘40 se habia
convertido en un término antropolégico técnico generalmente
aceptado.

La gran contribucion de los pioneros de la etnografia cuba-
na a este tema bdsico consiste en sefialar el caracter parcial y
discriminatorio del proceso de aculturacién, tal como lo pre-
sentaba la antropologia vigente en aquel momento histérico.
Los investigadores cubanos se enfrentaban con una realidad
extraordinariamente compleja, que no podia explicarse me-
diante la simple incorporacion lineal, en una sola direccion, de
elementos de la cultura dominante, generalmente considerada
como superior, al seno de la cultura dominada, por lo comin
tenida como inferior. En realidad el choque entre las culturas
aparecia siempre como un intercambio, una inferaccion, una
interpenetracion ¢ influencia mutua, a la que Fernando Ortiz
bautizé con un neologismo: transculturacion.

Al estudiar en detalle —como ya vimos— las religiones
afrocubanas, nuestros tres pioneros, aparte de las correcciones
arriba enumeradas, hicieron otra contribucion importantisi-
ma..Para ellos era evidente que dos grandes cultos dominaban
el panorama religioso del pais: el catolicismo y el espiritismo.
Las sectas afrocubanas resultaban minoritarias. Ahora bien, en
la santeria, para citar un caso, los dioses africanos se sincretiza-
ban con los santos catolicos, mientras por otra parte en ella se
adoptaba la «misa espiritual» de procedencia espiritista. Pero,
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como contrapartida, en las creencias y practicas religiosas de
las grandes masas de la poblacion cubana (incluyendo innume-
rables personas que se consideraban catélicas o espiritistas), la
influencia de la reglas de Ocha y de Palomonte resultaba tan
visible como la de los cultos mayoritarios de la nacion, sobre
todo en el terreno de las manipulaciones magicas y adivinato-
rias. Un ejemplo evidente de interaccion, es decir, de transcul-
turacion.

Volviendo ahora a la musica: el caso es probablemente aun
mas obvio. Mientras, en formas diversas, la occidental penetra-
ba en la que trajeron los negros esclavos de Africa, esta tltima,
por su parte, resultaba decisiva para el desarrollo de la musica
popular del pais y no ha dejado de influir también nuestra
musica «cultay. Desde temprano empieza a producirse en Cuba
lo que Natalio Galan llamaba «el trueque sonoro», particular-
mente en el terreno de la percusion. A fines del siglo XVIIL y
comienzos del XIX, con el desarrollo de la economia, de la
vida urbana y de formas mas refinadas de existencia burguesa,
en Cuba se va imponiendo la contradanza. Su origen es indu-
dablemente europeo, pero en Cuba pronto se criolliza, princi-
palmente con la aceptacion de los ritmos afrocubanos que
flotaban en el ambiente musical de la Isla. De la contradanza
pasamos a la danza, que fue durante casi todo el periodo colo-
nial la mas tipica de las composiciones criollas, aunque las
diferencias entre ambos géneros no sean en verdad fundamen-
tales. Luego vienen la habanera, el danzén, el son, el bolero...
y lo demas... En toda esta musica, la influencia afrocubana es
indiscutible. Bastaria una vision detallada del desarrollo del
bolero, por ejemplo, para probar —un vez mas- el caracter
profundamente mulato, es decir, transculturado, de la muasica
popular cubana.®*

% Consultese El Libro del Bolero de Tony Evora, Madrid, 2001, pp.19-44.
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También tenian ante sus 0jos nuestros pioneros el caso de
las lenguas. Ahi estaba el yoruba de Cuba: la lengua lucumi. El
bantu de Cuba: la lengua conga. La lengua sagrada de los
fiafigos. Y ademas ese fendmeno tan interesante: la aparicion
de una lengua bozal. Ademas: la influencia de este bozal y de
las lenguas africanas en el espafiol que se habla en nuestro pais.
Este es, ciertamente, un tema cargado de polémicas. Pero algo
no puede discutirse: el campo 1éxico cubano ha sido profunda-
mente marcado por las lenguas africanas.?”

El reconocimiento que se hace en la obra de Fernando
Ortiz, Rémulo Lachatafieré y Lydia Cabrera de todos estos
procesos simbidticos, abre un nuevo y fecundo camino cientifi-
co a la etnografia criolla y aporta un notable sustento a la
nuevas orientaciones antropolégicas que bajo la direccién de
Bronislaw Malinowski y otros comenzaban a tomar cuerpo
tanto en Estados Unidos como en Europa a mediados del siglo
XX. Pero todavia hay algo mas:

Curiosamente, la revolucionaria labor cientifica de nuestros
tres pioneros, mirada desde el angulo de la evolucion histérica
cubana, gana un inesperado alcance. Su obra se convierte en
parte importante de ese vasto movimiento nacionalista (en el
mejor sentido de la palabra) que comienza en Cuba en la déca-
da de los Veinte y se extiende hasta la Constitucion del Cua-
renta y mds alla. Al sentar las bases tedricas de la igualdad de
los seres humanos, la nueva orientacion de nuestra etnografia
contribuye al mejor entendimiento de las relaciones entre las
dos etnias fundamentales del pais y a la comprension de que la
cultura cubana es en verdad una entidad mestiza, o por mejor
decir, mulata. Y que, en consecuencia, la cultura cubana, no es
otra cosa que una sintesis peculiar de elementos de muy varia-

30 puede verse, a este respecto, Castellanos y Castellanos, Cultura Afrocubana,
Vol. 3,Miami, 1992, pp.356 y ss.
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do género, entre los cuales el afrocubano tiene especial repre-
sentacion..

O sea que cuando Don Fernando escribe que «sin el negro
Cuba dejaria de ser Cuba» y Lydia Cabrera agrega que «no se
comprendera a nuestro pueblo sin conocer al negro» —y ambos
lo prueban en sus obras respectivas— se ha dado un enorme
paso de avance no sélo en la lucha por la igualdad, sino tam-
bién en la defensa y el impulso de la cubania. El quehacer
cientifico adquiere asi inesperadamente una valedera y profun-
da significacion patridtica.
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orge Castellanos nacié en Guanti-
Jnamo en 1915. Ensefié en la Uni-
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Bitdcora del Exilio (1999); Invencion Poética de la Nacion Cubana (2002); y
con su hija Isabel como coautora Cultura Afrocubana en cuatro tomos
(1988-1994). Ademads ha publicado numerosos articulos histéricos y literarios
en periddicos y revistas. Prepara un volumen titulada Encuentro en 1898 sobre
el conflicto Hispano-cubano-americano.

Este libro puede ser visto, en su totalidad, como un prélogo. Es la intro-
duccién que nunca se hizo de Cultura Afrocubana, la obra en cuatro volimenes
que su autor, Jorge Castellanos, escribiera en colaboracién con su hija Isabel y
que Ediciones Universal diera a la estampa entre 1988 y 1994,

En este extenso «prefacio» se ofrece una visibn panordmica de cémo
surgio la etnografia afrocubana, esa rama de la ciencia que estudia la vida de
los negros de la Gran Antilla. Como es bien sabido, desde los primeros momen-
tos de su historia, la sociedad cubana fue hija del mestizaje material y espiri-
tual de dos etnias, una procedente de Europa y la otra de Africa. Y, en conse-
cuencia, cada una dedicé siempre vivisima atencidn a la naturaleza de la otra.
De ese modo, antes de que surgiera la etnografia cientifica aparecié una suerte
de «protoetnografia» popular, repleta de curiosas e interesantes ensefianzas y, a
la vez, de innumerables errores y confusiones, que el autor estudia detallada-
mente en la primera parte de este libro.

La segunda parte se dedica a la obra de tres grandes investigadores, ver-
daderos pioneros del saber etnogrifico, Fernando Ortiz, Rémulo Lachataieré y
Lydia Cabrera, quienes venciendo todas las dificultades —prejuicios, equivocos
y aprensiones— dieron cuerpo a esa etnografia cientifica que tanto contribuyé no
s6lo a la lucha por la igualdad racial en Cuba, sino también a fortalecer la
nacionalidad cubana que poco antes, en los campos de la Demajagua, acababa
de aparecer.
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